ओथ परमात्माने नमः ओऔ भगवदात्माने नमः 
श्री परम पारणामिक भावाय नम: 
ञरी 


॥ भेद ज्ञान ॥ 





४ लेखक जब ग्रकाशक : 
ज्रह्यचारी मृूल्ंकर देशाई 


जागनाथ प्लोट ३५; प्रभास कुटीर 
शाजकोट [ सोराष्ट्‌ ]. 
प्रथमावृत्ति ३००० हम मूल्य रुपीआ दो । 





श्रुत पंचमी चीौर संवत २४७८ विक्रम संवत २००८ 
तारीख २८ मी मेय शान १०७०२ बुधवार. 
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पत्ता रूग जाता हे। 

सें तो यह चाहता हं कि, जो अपनी पर- 
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जैन समाजका सेवक, 
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मड्लाचरणम 

अभिवंध शिरसा अपुनभंबकारणं महावोरं । 

त्तेषा पदार्थ भइ मार्ग सोक्षस्य वक्ष्यामि॥। 
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( अभिवंद्य ) नमस्कार करके ( मोक्षस्यमारग ) भाक्षेके मागे अर्थात 
कारण स्वरुप ( लेषां ) उनषडवद्गब्योके (पदार्थ भू ) नव पदाथरुप 
सेदकी ( वक्ष्यामि ) कहुंगा । 

वरततेेमान पंचम कालमे भगवान परम भद्धारक देवाच्रिंदव श्री 
वद्धमान स्वामीका शासन चलता है। क्योंकि वह धर्म तीथ्थके 


कर्ता हैं। उनको भक्ति पूर्वक वंदन करके मै मोक्ष मारीके साधन 
भूत ४ भेद ज्ञान” का स्वरुप कहुंगा। 


ने 


प्रक्ष--- भगवान महावीर स्वामीका शासन कब से उलन्‍् 
हुआ हैं! 

उत्तर--- इस अवसर्पिणी कल्प कालके दुःषमा सुषमा 
नामके चोथे कालके पिछले भागमें कुछ कम चोतीस वे बाकी 
रहने पर, वर्षके प्रथम मास अर्थात श्रावण मासमे, प्रथम पक्ष 
अर्थात्‌ कृष्ण पक्षसे, 'प्रतिषदाके दिन प्रातः कालके समय आकासमे 
अमिजित्‌ नक्षत्रके उद्ति रहनेपर तीर्थ अर्थात धर्मतीर्थकी 
उत्पति हुई । 

वह इस ग्रकारसे है-पन्‍्द्रह दिन ओर जाठ मास अधिकतर 
पचतर वर्ष चतुर्थकारू शेष रहने पर (७० व, ८ मा. १५ दि. ) 
पुप्पोतर विमानसे अपाढ झुक्का पष्टीके दिन बहतर वर्ष प्रमाण 
आयुसते युक्त ओर तीन ज्ञानके धारक महावीर भगवान गर्भमे 
अवतीर्ण हुए। इसमे तीस वर्ष कुमार काछ, बारह वर्ष उन 
का छ्यस्थकाठ, केवकीकारू मी ३० तीस वर्ष, इस प्रकार इन 
तीन कालका योग बहतर वर्ष होते है । इनको ७० पचचतर 
वर्षाम से कम करने से वर्धमान जिनेन्द्र के मुक्त होने पर जो शेष 
चतुथकाल रहता दै उसका प्रमाण होता है | इसमे छासठ दिन 
कम केबली काल्के जोडने से, नो -दिन और छो मास अधिक 
तेनीस वर्ष चतुथ काल्म शेप रहते है। 


छाका--- कंबली कालछ्स ६६ छयासठ दिन कम किस 
स्थि ज़िय्रे जाते है ? 


ड्ढ 


समाधान--ज्येंकि केवछ ज्ञानकें उततन्न होनेपर भी 
उनमे तीर्थकी उत्तति नहीं हुई । 


कहाोका--इन दिनेमे दिव्यध्यनि की म्रवृती किस लिये 
नहीं हुई * 

समाधान--(निमित्तकी अपेक्षासे) गणधर का अभाव 
हानेसे उक्त दिनामे दिव्यध्वनि की. पत्रति नहीं हुई # 

झांका--सोधर्म इबन्द्रने उसी क्षणमें गणधर को उपस्थित 
क्ये नहीं किये £ 

समाधान--नही किया, क्योकि काललब्धि के विना 
असहाय सौधम इन्द्र के उनको उपस्थित करने की शक्ति का 
उस समय अभाव था । 

शंका--अपने पाद्सूलसे महाव्रत को स्विकारकरने वाले.को 
छोडकर जन्य का उद्देशकर दिव्यध्वनि क्ये| न प्रदृत हुई १ 

समाधान---नही होती है, क्येकि जैसा स्वभाव हे । 
ओर स्वभाव दुसरे के म्श्न के योग्य नहीं होता, क्योकि जैसा 
होनेपर अव्यवस्था की आपति आती है। 

इस कारण चतुर्थकालमम कृच्छकम चातीस वर्ष शेष रहतनेपर 
४ तीथे की उत्पत्ति? छुइण्यह सिद्ध है । 

अन्य कितने ही आचार्यी पांच दिन और आठमासेसे कम 
बहतर वर्ष प्रमाण वर्धमान जिनेद्र की आयु बतलाते है। (७१ 
व्‌ ३ मा. २७ दि.) 


ष्ट 


उनके अमभिप्राय अनुसार गर्भसथ, कुमार, छत्मस्थ, और 
केवलज्ञानके काल्ेकी परुषणा करते है | वह इस प्रकार है-- 
गर्मस्थकाल-- 

अबषाढ शुक्ल पक्ष षण्टी के दिन कुण्डलूपुर नगर के अधिपति 
नाथवंसी सिद्धार्थ नरेन्द्र की त्रिसलादेवी के गमसे आकर और 
वहां आठदिन अधिक नौमास रहकर चैत्र झुक पक्ष की त्रयादसि 
के दिन रात्रिमे उत्तर फाल्युनी नक्षत्रमे गर्मसे बहार आया। 
कुमारकाल--- 

वधमान स्वामी २८ व. ७ मा. १२ दि. अठाईस वर्ष 
सातमास और बारह दिन दैवक़ृत ओप्ट मानुषिक खुखका सेवन 
करके आमिनिबोधिक ज्ञानसे प्रबुद्ध होते हुओ पप्टोपवासके साथ 
मयसीरक्रप्ण दशमी के दिन गृहत्याग करके सुरक्ृतमहिमाका 
अनुभवकर॒तपकल्याण द्वारा पूज्य हुओ । 


लद्यस्थकाल-- 

र्लत्रयसे विशुद्ध महावीर मगवान १२ व. ७ मा. १७ दि. 
बारह वर्षा पाच मास ओर पन्द्रह दिन छतल्यस्थावस्थामे बिताकर 
ऋजुकुछा नदीके तीरपर जम्मिका ग्रामके बहार जिल्ापट्टपर षष्टेपवासके 
साथ आतापन योम्य युक्त होते हुअ अपराद्धकाल्मे पादपरिमित 
छाया के ढानेपर वेशाख शुक्ल पक्षकी दअमी के दिन क्षपक श्रेणीपर 
आरुद होकर ओवं घातीया कर्मेकी नप्टकर केवल्ज्ञान को प्राप्त हुओ | 


केवलज्ञानकाल--- 

भगवान महावीर २० व, ७५ मा, २० दि. उनतीसवष 
पांचमास वीसदिन चार प्रकारके अनगारों व बारहगणोके साथ 
विहार करते हुए प्रश्चात पावानगरमे कार्तीक मासमे कृष्णपक्षकी 
चलुदशी को स्वाति नक्षत्रमे राजिको शेषरज अर्थात अघातियाकर्मोको 
नाश करके मुक्त हुए । 

महावीर जिनेन्द्रके मुक्त होनेपर चतुरथकालका जो शोष वर्ष 
रहे वह तीन वष आठ मास व पन्द्रृहदिन ३ व. ८ मा. १५ 
. दि, प्रमाण है। 

उक्त दो उपदेशोमे कोनसा उपदेश यथार्थ है इस विषयमे 
(बीरसेनस्वामी ) अपनी जीम नही चछाता क्योंकि न तो इस 
विषयका कोई उपदेश प्राप्त है, ओर न दोनोमेसे एकमे कोई बाघा 
उलन्न होती है, किन्तु दोनोमेसे एकही सत्य होना चाहिये उस 
जानकर कहना चाहिये। ( ध.--९-११९० ) 

महावीर भगवान मुक्त हुआ बाद (६०७ व. ७५ मा. ) 
छहसा पाच वर्ष पाचमास मे शक नरेन्द्रकी उल्त्ति हुई है। 
कहामी है फकि-- 
पंचयमासा पंचयवासा छच्चेव होंति चाससया | 
सगकालेण थः सहिया थावेयव्वे। तदो रासी ॥ 

अथे---पाचमास पाचदिन और छहसे वर्ष होते हैं | इसलिये 
शककाल्से सहित रासीस्थापित करना चाहिये। (ध-९-१३२) 


द्‌ 


६०७५ व ७ मा, छहसे पाच वर्ष पांच मासमे शकनरेन्द्र 
के कालको मिलादेनेपर वमान जिनके मुक्त होनेंका काल जाता हैं । 

अन्य कितनेही आचार्य विर जिनेन्द्र मुक्त होनेके दिनसे 
चोद हजार सातसे तेरानवे वर्षों के (१ ४७०३) बीतजाने पर शक 
नरेनद्रकी उत्ततिको कहते हैं। कहामी है क्ि-- 
मुक्ति पथत्थ मयाई चाइसरयणाह समइकंताह । 
परिणिव्चदे जिणिदे तो रज्जं॑ सगपण्रिंदस्स ॥ 

अथे--चीर जिनेन्द्रके मुक्त हानेके मश्नात गुप्तिः पदार्थ" 
भय* ओर चौद** रत्नो अर्थात चौदह हजार सातसो तेरानवे 
वर्षोके बितनेपर जकनरेन्द्रका राज्य हुआ | 

अन्य कितनेद्दि आचार्य इस प्रकार कहते हैं कि---वर्धमान 
, जिनके मुक्त होनेके दिनसे पाच मास अधिक सात हजार नोसा 
पंचानवे वर्षोके वितनेपर शक नरेन्‍द्रके राज्ययी उत्पति हुई । 
कहाभी हैं कि--- 


सत्तसहस्सा व्ववसद पंचाणउठदी स्॒ पेंच मासा य । 
अइ्दकता वासाणं जया तडया सम्मप्पत्ती ॥ 
अर्शू---जत्र सात हजार नौसो पंचानवै वर्षा और पाच 
मास वीत गये तब अझक्र नरेख्र की उसति हुईं | (७९९७८ व. 
७ मां, ) (ध.-९.--१३३ ) 
इन तीन उपदेशेमे एक होना चाहिये | तीनो उपदेश्ोकी 
'सत्यता सभव नहीं है, क्योंकि इनमे परस्पर विरोध है । इसलिये 


जानकर कहना चाहिये | 

भगवान तीथकरेकी वाणी अक्षरी सहज खिरती है तो भी 
वह वाणी स्वद्धादरुप खिरती हैं. अर्थात वह वाणी सत्यरुष और 
अनुमय वचनरुप खिरती हैं । 

झाका---तीथंकरता चीतराग है. अर्थात वहां बोलने की 
इच्छा का तो अमाव हैं ती मी मात्र संत्यवाणी क्‍यों नही खिरी 
अनुमयवाणी की क्‍या जरुरत थी १ 


समाधान--तीर्थकरो की वाणी कर्मजनित खिरती हैं। 
पूषे भबमे तीर्थकरोका जीवोने जैसी भावना भागी थी कि 
संसारके समी जीवोका कल्याण कैसे हो £ वही भावनांमे सहज 
तीथंकर गोत्रका बंध पड गया था. इसीका उदयमेही वाणी खिरती 
है। अनादिकाल्से जीव अज्ञानके कारण पुद्शकीक कर्मोसे बन्धा 
हुआ हूँ। असा जीवोको मोक्षमार्ग दिखाने के छिये जीवका तादात्म 
सम्बन्ध अपना शुण पर्याय की साथ किस प्रकारका दे उसीका ज्ञान ' 
कराने के लिये सत्य वाणी खिरी हैं। और जीवका पुद्गछीक कर्मोका 
संयेगसे कैसी अवस्था हो रही है इसीका ज्ञान कराने के लिये 
अनुमय वाणी खिरी हैं | यह दोनो प्रकार की वाणी जैकी साथ 
सहज खिर रही हैं। यह वाणी शुनकर गणघर देवोने शूत्रकी 
रचना कि। 

आंका--गणधर देवे चार ही अनुयेग क्‍यों बनाया : 

समाधघान--यथार्थ मे अनुयोग अनादि अनंत तीन ही हैं। 


८ 


१ करणानुयोग २ बब्यानुयोग रे चरणानुयोग । परन्तु प्रथमानुयोग 
अनादि अनंत नही है । वह तो उपचारिक अनुयोग हैं। 
रांका---तीन अनुयोग क्‍यों बनाया 


समाधान--जीवका स्वभाव भाव तो ज्ञायक हैं। परन्तु 
ज्ञायक स्वभाव को भूलकर पर पदार्थों मे अपनल बुद्धिकर दुःखी हा 
रहा हैं। अैसा जीवोका सम्बन्ध तीन प्रकार का हो शकता हैं; 
इस लिये इसी का ज्ञान कराने के लिये तीन अनुयोग की रचना हुई 
हैं। प्रोदगलिक ज्ञानावरणादि कर्मो की साथ में आत्मा का किस 
प्रकारका सम्बन्ध हैं इसीका ज्ञान कंराने के लिये करणानुयोग की रचना 
हुई है । भावकर्म अर्थात रागादिक की साथ मे आत्मा का कया सम्बन्ध 
है उसीका ज्ञान कराने के लिये छुव्यानुयोग की रचना हुई हैं। और 
नोकर्म॑ अर्थात संसार के सभी पदार्थों की साथ आत्मा का कीस 
प्रकारका सम्बन्ध हें उसी का ज्ञान कराने के लिये चरणानुग्रोग की 
' रचना हुई है । इससे अछाबा और कोइ पदार्थ रहत्ता नहीं हैं. इस 
लिये अनुयोग तीन ही हैं। इससे अछावा ओर कोइ पदार्थ 
रहता नहीं हैं इस लिये चोथा अनुगोग की केाइ जरुरत नहीं 
हैं। इस लिये अनुयोग तीन ही हैं। पुण्य, पाप का फलका 
ज्ञान कराने के लिये-अर्थात पापसे बचाने के छिये मात्र 
प्रथमानुयोग की रचना हुई दैं। तो भी वह अनुयोग अनादि 
अनंत नही हैं परन्तु सादी शान्त दैं। यदद अनुयोगमे अनादि 
की कथा आ नहीं शुकती हें । 


९, 


सरल भाषामें यदि पदार्थों का स्वरुपका निरुपण किया 
जावे तो उत्तम असा धर्मोनुराग रुपी विकल्प की साथ योगानु- 
सार “जेदज्ञान ” शाख की -रचना हो गयी। इस शाखमे 
केई शब्द आगमसे विपरित विशेष्ट ज्ञानीजनो के देखनेमे 
जावे तो सुधारलेने की पार्थना की-साथ “चजेदज्ञान ” शाखका 
उदय होता है। . 

ग्रक्ष--- लोक किसको कहते है £ 

उचक्तर--- ओक अखंड आकास नामका द्र॒व्य हैं। ,जिसरो 
मध्य भागमे जितना क्षेत्रमे अनंत जीवद्रन्य, अनेतानंत पुद्शलद्रृव्य 
अक पधर्मद्रव्य, ओेक अधर्मद्रव्य त्था असंरव्यात कालद्रव्य रहते है 
इतना आकासका क्षेत्रका नाम लेक हैं। बाकीके मर्यादा रहित 
आकास है उसको अछोक कहते है १ 

अश्च--- द्रव्य कितने है ? 

उत्तर--- द्य छोह हैं। १. अनेतजीवद्॒व्य, २. अनंतानंतत 
पुद्ग़लद्रव्य, ३. अकर्मास्तिकायदूृव्य, 9. अेक अधर्मास्तिकायदव्य 
५ ओअक आकास्तिकायदूव्य, &. असंरव्यात कालाणुदृव्य । 

प्रश्ष--- दून्यका लक्षण क्‍या है 2 

ऊत्तर-- दून्यका लक्षण त्तोन प्रकार हैं॥ १. सत. २. 
उतसादव्ययप्लुब, ३.. गुणपर्यायका समुह, इस प्रकार दन्‍्यका लक्षण हैँ । 

प्रक्ष--- सत किसको कहते है ८ 
छत्तर--- दुव्योमे अस्तित्व नामना गुण हैं जो दव्यकी तीनोकाल 
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हयाती अर्थात मोजुदगी दिखाता है । अर्थात जीसका कबी नाश न 
हो इसका नाम सत है । 

प्रत्ष -- उत्सादव्ययघ्रुव किसको कहते हैं ? 

उत्तर-- दृव्य अपनी हयाती कायम रखकर अपनी ओक 
अवस्थाका नाश कर दुसरी अवस्था धारण करें उसीका नाम उत्पाद- 
व्ययध्रव हैं, अर्थात नवी अवस्था की' उत्पती करना वह उत्पाद, पुरानी 
अवस्था का नाग होना सो व्यय और दृव्य, अर्थात वस्तु कायम रहना 
सो ध्रुव हैं । 

प्रश्ष--- गुण प्र्यायका समृह किसको कहते हैं / 

उत्तर--- अत्येक दृव्यम अनंतग्रण हैं जिसका कमी नाश नहिं 
होता, तथा वह गुणो की समय समयमे शुद्धासद्ध अवस्थओ होनी सो 
पर्याय हैं, अर्थात गुणो सहवर्ती है अर्थात तीनोकाल रहता हैं ओर पर्याय 
क्रमवर्ती हैं अर्थात समय समयमे बदलती रहती है । जैसा गुण 
पर्यायको जो धारण करनार हैं वह द्भव्य है | 

प्रश्ष--- लेकमे छोही दृव्य कयों मानना चाहिये ? दृव्य दिखनेमे 
ता दा ही आता ड्टै ४ 2 जीव २ पुठगलछ | 

उत्तर--- जीव ओर पुद्गल तो दिखनेमे आते हैं। यह दो 
द्रव्यकों चलनेमे जो निमित होता है वह तीसरा धर्मद्रव्य है! जीव 
और पुदगलकी जो स्थिर रहने मे निमित हैं वह्ठ चोथा अधर्मद्रव्य हें । 
जीव ओर पुदगल का रदने को लिये स्थान देने मे जो निमित कारण 
है बद पाचवरा आकास हछव्य हैं, ओर जीव और पृदगलकी समय समयमे 
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अवस्था बदलनेमे जो निमित हैं वह छठवा काल द्रव्य हैं। इस लिये 
उठी द्रव्य हैं 4 छह से कम दृब्य नहि है अेव॑ छोह से विशेष द्रव्य भी 
नही हैं। यह छोह द्रव्यमे ओेक पुदगलद्र्व्यही रुपी है, बाकी के द्रव्यो 
अरुपी हैं। यह छोह द्रव्यो मे से अक जीवद्रण्य ही। चेतन है अर्थात 
जीसमे जानने दिखने की शक्ति हे, बाकी के पांच द्र॒न्यो 
अचेतन हे । 

प्रक्ष-- रुपी दब्यका क्‍या अथ होता है! 

उत्तर-- जिस द्रव्य मे रुप रस गन्ध ओर स्पर्स हो उस 
को रुपी अर्थात मूते द्वन्‍्य कहा जाता है, ओर जिसमे रुप रस गन्ध 
नहिं है उसीको अरुपी अर्थात अमूते कहा जाता है । 

भधश्ष-- उटो द्रव्य क्षेकमे रहने से अक द्रव्य दुसरा द्र॒व्यमे 
मिल नहि जाता है? 

उत्तर-- छहो द्रव्य परस्पर मिल्ते है. तथा परस्पर अक 
दुसरेको स्थान दान देते है, तो भी कोई भी द्र॒न्य किसी द्व॒न्‍्य को 
बाधा नहिं देते है, और सदा काल मिलते रहते है अथांत ओक क्षेत्रमे 
रहते है तो भी सर्व द्रण्य अपनी अपनी हयाती स्थिति तीने। काल 
फायम रखता हैं। जैसा नहिं हैं कि अक द्रव्य का नाश होकर 
दुसरा हत्यमे मिल जावे ३ तादात्म सम्बन्धसे प्रत्येक द्रव्य अपनी 
अपनी स्वतंत्र हयाती रखते है, तो मी संयोग स्ंध से जरू और 
दुघ की तरह जक क्षेत्रमे रहते हैं। यही द्वव्यकी ख्तंत्रा है। 

परश्ष-- क्या द्वय से दल्य का गुण ओर पर्याये अलग 
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कमी रहती हैं “ 

उत्तर -- द्रव्य से द्रव्यका गुण और द्वन्यकी पर्याय कमी 
अलग नहिं रहती हें। द्व॒व्यका द्वग्यके गुण त्था पर्याय कि साथ 
'तादात्म अर्थात अभिन्‍न सम्बन्ध हैं। जैसे सोना द्रव्य हैं. पीछा 
गुण हैं, और कंकण पर्याय हैं। वह सोना द्रव्य, पीछागुण व्यथा 
कंकण पर्याय से अल्ग नहिं है। 

प्रक्ष--- जीव द्रव्यका गुण अर्थात रुक्षण कया है, ओर 
उसकी पर्याय क्या हैं! 

उच्तर--- जीव द्रन्‍्यका निज लक्षण अक तौ शुद्धाशुद्ध 
अनुभूतिस्ष चेतना और दुसरा झुद्धासुद्ध चैतन्य परिणाम रुप 
उपयोग हैं। त्या नाना श्र॒कार के देवता, मनुष्य, नारकी और 
तिर्वच्च यह जीवकी अशुद्ध संयोगी पर्याय है। 

. प्रश्मन-- चेतना कितना प्रकारकी है। 

उत्तर--- चेतना तीन प्रकारकी हैं। १. कर्मी चेतना 
२. कर्म फल चेतना ३. ज्ञान चेतना. 

प्रक्ष-- कर्मा चेतना किसको कहते है? 

उत्तर--- में कुच्छ करुं, में कुच्छ करुं, जैसा जो जीव 
में भाव होता है वद्द कर्मा चेतना हैं। कर्मी चेतना दो प्रकार 
की हैं। १. पुष्यमावरुप २. पाप भावरुप । 

प्रशक्ष--- प्रुण्य भावरुप कमी चेतना किसको कहते हैं? 

उत्तर--- मैं ढेव गुरु ज्ाखकी मक्ति करुं, में दुःखीया 
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जीवकी अन जल और ओषधि दउ. और मै तन्रत संयम तप 


शीलादि अंगीकार करु यह सब भाव पुष्य भाव रुप कर्म 
चेतना हैं । 


प्रक्ष-- पाप भाव रुप कर्मा चेतना किसको कहते हैं! 

ऊत्तर-- पांच इन्द्रियो का विषयो अकट्ठा करने का जो 
भाव होता है वह सबी भाव पाप कर्म चेतनां ह्ै। 

प्रश्च--- कर्मी फल चेनना किसको कहते है ? 

उचक्तर-- जीवमे भोगने का जे जे। भाव हाता हैं, जेसे 
भे रेडीओ झुनें, मे सीनेमां दीखुं, मै सुंगधी पदार्थों संघु, मे 
मिष्ट माजन खाउड, में वडीआ कपडा, गहनादि पहेरु यह सब 
मागने का भावका नाम कर्मफल चेतना हैं । कमिफलछ चेतना रुप 
सबी भावों पाप माव ही हैं। 

प्रश्ष--ज्ञान चेतना किसको कहेंतेः दे । 

उत्तर--न मेागने का भाव हो, न कर्म करने का भाव 
हो, परन्तु वीतराग भाव लेकर हंसार के सभी पदार्थों का च्था 
अपना स्वरुप का ज्ञान भावसे वेदना ' अर्थात देखना जानना 
रहे सो ज्ञानचेतना दें यही धर्म भाव हैं । यही भाव मोक्षका 
कारण हैं । 

प्रश्न--उपयोंग किसको कहेंते दें ? 

ऊ्तर---उपयोंग दो प्रकार का है । १ अेक सविकल्प 
स्था निर्विकल्य उपयोग २ झुद्धोपयोग तथा अशुद्धोययोग । 


श्छ 


# चक्ष--सविकल्प त्या निर्विकल्प उपयोग किसको कहेते है ? 
उत्तर--सविकल्प उपयोग तो ज्ञान चेतना का लक्षण है, 
ओर निर्विकल्य उपयोग दर्शन चेतना का लक्षण है। 


प्रक्ष---शुद्धोपपोग ओर अशुद्धोपयोग किस को कहेंते है । 

उत्तर--बीतराग भाव के शुद्धोप्योग कहेते, है. व्या 
पुण्ण त्था पाप रुप भाव के अशुद्धोपयोग कहेते हैं । 

भश्चष--जीव दुूव्य का क्‍या स्वरुप है? 

उत्तर--जीव द्वव्य दो प्रकार का है । १ संसारी जीव 
2 मुक्त जीव | 

अज्ष---संसारी जीव हव्य का क्या स्वरुप है! 


उक्षर---जो सदाकाक ( त्रिकाकमें ) तादात्म सम्बन्धसे 
चैतन्य प्राणदर ओर संयोग सम्बन्धते जो चारपाणो कर अर्थात 
बलपाण, इन्द्रियणाण, आयुपराण त्था स्वासोस्वास प्राण कर जीता 
है वह जीवद्ब्य हैं। जो निश्रयूनयकी अपेक्षासे अपने चेतना 
"गुणसे अमेद एक वस्तु है, त्था व्यवहारनयकर गरुणमेद्स चेतनागुण 
“कर संयुक्त है इस कारण जानने बार हैं। जो उपयेगरुप 
परिणांमोसे विशेषित. कहिये लिखा जाता हैं। जो आश्रव संबर 
ब्रन्ध निजय ओर मोक्ष इन पदार्थों में तादात्म सम्बन्धसे भाव 
कर्मों की समता संयुक्त हैं, त्था संयोग सम्बन्धसे पुदंगलीक 
द्रन्य कर्मों की इश्वरता संयुक्त हैं इस कारण प्रभू हैं | जे तादात्म 
सम्बन्ध से पोदगलीक डतव्य कर्मी का निमित पाकर जो जो अपना 
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विंकारी परिणाम होता हैँ उसी परिणामों का कर्ता-हैं तथा संयोग 
सम्बन्ध से अपना अशुद्ध परिणामों का निमित पाय जो ज्ञाना- 
वरणादि पुदगकीक कर्मा उपजते हैं उसी का कर्ता है| जो तादात्म 
सम्बन्ध से पुदगकीक छुम अशुभ कर्मों के निमित से जो अपना 
सुख दुःख रुप परिणामों तिन का भोक्ता है, ओर संयोग सम्बन्ध 
से छशुम अछ्छुम पुदगठीक कर्मी का उदय से उत्न्न जो 
इष्ठ अनिष्ठ पुदगछीक विष्यो तिनका भोक्ता है। जो तादात्म 
सम्बन्ध से यधपि छोक मात्र असंख्यात परदेसी है तोमी संयोग. 
सम्बन्ध की अपेआ से अपनी शंकोचविस्तार शक्ति से पुदुगलीक 
नाम कर्म के द्वारा निर्मापित जो लघु दीर्ध शरीर उस के परिमाण, 
ही तिष्टे है इस कारण स्वदेहपरिमाण है। जो संयोग सम्बन्ध से 
पुदगछीक कर्मनसे एक स्वभाव होने से मूर्तीक विभाव परिणामरुप 
परिणमता है, त्थापि तादात्म सम्बन्ध से स्वाभाविक भाव से 
अमूर्तीक है। तादात्म सम्बन्ध से पुदगकीक कर्मों का निमित . 
पाय उसनन्‍न हुये अपना जो चैतन्य विभाव परिणाम उनकर * 

संयुक्त है ओर संयोग सम्बन्ध से अशुद्ध चैतन्य का प्ररिणामों का ' 
निमित पाय जो ज्ञानावरणादि पुद्गकीक कर्मो हुए है, तिनकर 
संयुक्त हैं। पंचास्तिकाय गाथा २७ में कद्दा भी है -- कि 

जीवोक्ति हवदि चचेदा उपयोग विसेखिदो पह कक्ता: 
'मोत्ता, य देहसत्तो ण हि झुत्तो कम्मसंजुतो २७ ४ 

भश्ष--- मुक्त जीव का क्‍या स्वरुप हे? 
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ऊज्तर-- जो ज्ञानावरणादि अप्ट कर्म, त्था रागादिक भाव 
कर्म कर सर्व प्रकारसे मुक्त हुआ है। अष्ट कर्मा का अभाव होने 
से जीसने अनतज्ञान, अनंतदशन, अनतसुख, अनंतवीय, अव्यावाद, 
अवगाहना, अगुरुत्षु त्था शुक्षम्त्व गुणोनी प्रात्ती की हैं। मोक्ष 
अवस्था मे भी इसके आत्मीक अबीनासी भावप्राण है। उनसे 
सदा जीवे हैं। जीसने समस्त आत्मीक गक्तियोकी समता 
प्रगट की हैं जीस कारण से प्रमूत्व भी कहा जाता हैं। अपने 
स्वरुप मे सदा परिणमता है। तातें यही जीव कर्ता हैं। स्वाधीन 
मुख की भ्राप्ती से यही जीव भोक्ता भी कहा जाता हैं। चर्मा 
गरीर अवगाहन में किचत उन पुरुषाकार आत्म अदेसोकी 
अवगाहना लिये हैं। इस कारण देह मात्र भी कहा जाता हैं । 
जो लोक के अग्ममाग पर अपने आत्मीक प्रदेसोम बीराजमान हें । 
ओ स्विकार पराधीन इन्द्रिय सुख से रहित अमर्यादीत आत्मीक 
स्वाभावीक अनीन्द्रिय सुख को भोगता हैं 4 पंचाम्तिकायग्रन्थ की 
गाथा २८ में कद्दा भी है कि- 
कम्म सल विप्पस्ुको ऊडनह लोगस्स अत्तमधिशता ' 
सो सबव्वणाणदरिसी रूडदि खुहमशणिदियमणंत ॥ 

प्रक्ष--जशानोप्योग के कितने भेढ हैं : 

उऊच्तर--ज्ञानोपयोग आठ प्रकार का - । मतिज्ान, श्रुतज्ञान, 
अवधिक्षान, मनःपर्थय ज्ञान, केंब्रलज्ञान यह फाच प्रकार के 
सम्पज्ञान दे ओर कुमति कुश्नत ओर विमंक्रावधि ये त्तीन ज्ञाल 


१७ 


कुज्ाान भी हैं | यथार्थ में ज्ञान का भेद पांच ही हैं, परन्तु 
मिथ्यादशन के कारण तीन ज्ञान को कुज्नान "कहा जाता हैं 
और वहीं ज्ञान सम्यगद्रीन होनेसे सम्यम्ञान कहा जायगा । 
स्वाभाविक भावसे यह आत्मा अपने समस्त प्रदेशन्यापी अनंत 
निरावरण शुद्धज्ञान संयुक्त हैं। परन्तु अनादिकालले लेकर कर्म 
संयोगसे दुषित हुवा मअर्वते हैं। इसलिये सर्वोग असंख्यात 
प्रदसोमे ज्ञानावरण कम के द्वारा आच्छादित हैं। उस ज्ञानावरण 
कर्मोके क्षयोपसमसे मतिज्ञान मगट होता है तब मतिज्ञान द्वारा 
पांच इन्द्रियोंके अवलम्बनसे किंचत मूर्त्तीक द्रब्यके विशेषकर जिस 
- ज्ञानके द्वारा परेक्षरप जानता है उसका नाम मति ज्ञान हैं। 
मतिज्ञानका भेद दे। प्रकारका हैं। १ व्यंज्जनावग्रह २ अर्थावग्रद् 
प्रश्चष---अर्थावप्रह और “यंज्जनाग्रह का क्‍या स्वरुप हैं ? 


उक्षर--अप्राप्त 'पदार्थक्षे अहणके। अर्थावग्नह कहते हैं 
ओर माय्त पदार्थक महणके व्यंज्जनावभह कहते है। 

स्पष्ट अहणके अर्थावग्नह ओर अस्पष्ट अहणके व्यंज्जनावग्रहद 
नहीं कहा जा शकता, क्‍योंकि, स्पष्ट अहण और अस्पष्ट अहण 
तो चक्षु व्‌ मनके भी रहता, हैं, अतः जैसा माननेपर उन 
देनेाके भी व“यंज्जनावग्रहके अस्तित्व का मसंग आवेगा। परन्तु 
जअैसा हा नहीं शकता, क्योकि, चक्षु ओर मनसे ब्यंज्नन पदार्थका 
अबग्रह नहि होता हैं, इस मकार शझून्न द्वारा उन देानेके 
च्यंज्नावग्रहका प्रतिषेध किया गया हैँ। यद्धि कद्ठदाकि धीरे धीर 


८ 


जो ग्रहण छोता हैं वह व्यंज्जनावमह है, से भी ठीक नहीं हैं; 
क्योकि इस अकारके गरद्णका अस्तित्व चक्षु ओर मनके भी हैं, 
अतः उनके मी “्यंज्जनावश्रद रहनेका प्रसंग आवेगा। और 
उन देनेमें शनैर्गरेहण असिद्ध नहीं है, क्योंकि, असा माननेसे 
अक्षिप्र भंगका अभाव होनेपर चक्कचु निमित्तक अडतालीस मती 
ज्ञनके भेदोंके अमावका प्रसंग आवेगा। 


हांका- श्रोत्रादि चार इन्द्रियोमें अर्थावग्नह नहीं हैं, क्येकि 
उनमे प्राप्त ही पदार्थता अहण पाया जाता हैं £# 


समाधान--मैसा नहीं है, क्योकि, वनस्पतियामे अग्राप्त 
अर्थका ग्रहण पाया जाता हैं। 

झांंका-- वह मी कहासे जाना जाता है * 

समाधान--क्‍्येकि दुरस्थित निधि-( खाद्यपदार्थ ) को 
लक्षकर शाखा का छोडना अन्यथा बन नहीं शुकता हैं। ८ ध. 
९-१५७५६ ) ४ 

डांका--निन्न लिखित शजसे इन्द्रियांके प्राप्त पदार्थका 
अहण करना जाना जाता है * 
पुदुछ खुणेड सह अप्पुटर्ट चेथ परसखदे रुूच॑ | 
गन्ध रखं च फासे बद्ध पुद्ठ च जाणादि ॥ ५४ 

अथे-- श्रोत्र से स्पष्ट, गव्द को सुनता है। परन्तु 
चक्षु से रुपको अस्पृष्ट ही दिखता हैं। शेष इच्धियों से गन्ध 
रस ओर स्पर्सो को बद्ध व स्ट्रप्ट जानता हैं। 


१९, 


समाधान-- जैसा नहि हैं, “क्योंकि, वैंसा होनेपर 
अर्थावग्नहके कक्षणका अभाव होनेसे गधेके सीमके समान उसके 
अभावका प्रसंग आवेगा | 


“ झोका--- फिर इस गाथाके अर्थका व्याख्यान कैंसे किया 
जाता हैं। 


ससाधान--- इस शंकाके उत्तरमे कहते है, चक्षु रुपको 
जअस्पृष्ट ही भगहण करती है, च शब्दसे मन भी अस्पृष्ट वस्तुकी 
अहण करता है। शेषइन्द्रियां गनध, रस, और स्पर्सको बद्ध अर्थात 
अपनी अपनी इन्दियोमे नियमित व स्पष्ट ग्रहण करती है, चच 
जब्दसे अस्पृष्ट भी अहण करती हैं। स्प्रष्ट शब्दुको शुनता हे 
यहां भी बढ्ध और च शब्दोको जोडना चाहिये, कर्योंकि, जैसा 
न करनेसे दूषित व्याख्यानकी आपति आती हैं। (घ, ९. १६०) 
व्यंज्जन अव्ग्रह् स्पसी, रस, अन्य, ओतका होता हँ। उसीका 
विषयकी इष्टिसि बहु, बहुविध, क्षिप्र, अनिरुत, अनुक्त ओर ध्रुव 
स्था इनसे विपरीत, एक, एकविघ, अक्षिप्र, निश्रत, उक्त और 
अप्लुवके मेदसे धारह प्रकार अत्यय होता हैं। इसी प्रकार 
ज्यंज्जनावग्रहका ७८ अडतालीस मेद होता है। 

अर्थावमह, स्पर्स, रस, भ्राण, चक्षु ओत्र और मन द्वारा होता 
है ओर उसीका भी बहु बहुविधि आदि बाराह प्रत्ययकाभेद द्वारा 
शुणाकार करनेसे ७२ बोहतर भेद हुवा ! इसको अवच्चद, ईदा 
अवाय, धारणा चार मतिज्ञानका भेद्से गुणाकार करनेसे २८८, 


च्त्छ 


भेद होता हैं। इसी प्रकार व्यंज्जनावग्रहका 9४८ भेद तथा 


अर्थावग्रका २८८ मेद जोडनेसे कुछ १३१६ भेद मतीज्ञानका 
होता हैं। 


स्पर्स इन्द्रिय द्वारा मतिज्ञानका अर्थावग्रहका 29८ तथा" 
व्यंज्जनावग्रहका १२ भेद सीकर ६० भेद होता हैं। रसनइन्द्रिय 
द्वारा मतिज्ञानका अर्थावग्रहका 9८ मेद त्था व्यंज्जनावग्रहका १२ 
भेद मीककर ६० मेद होता हैं। धाणइन्द्रिय द्वारा मतिज्ञानका 
अर्थावग्नहका 9८ भेद त्था “यथंज्जनावग्रहका १२५ भेद मीछकर 
&० भेद होता हैं। चक्षुइन्द्रिय द्वारा मतिज्ञानका अर्थावग्नहका 
०८ मेद होता हैं। चक्लुइन्द्रियका ब्यंज्जनावग्रहका भेद. नहि 
होता हैं। श्रोत्रइन्द्रिय द्वारा मतिज्ञानका अर्थावश्चहदका 9८ भेद 
त्था व्यंज्जनावग्रहका १२ भेद मीककर ६० भेद होता हदें। 
मननोइन्द्रिय द्वारा मतिज्ञानका अर्थावग्नहका 9८ मेद होता हें। 
मननोइन्द्रियका “यंज्जनावग्रह नहीं होता है। इसीमकार ६०+5० 
+5 ०49० ८+६ ०+४८ जोडकर ३३४ भेद ढोता हैं।। 

प्रश्ष--- मतिज्ञानके बहु, बहुविध आदि्किका क्‍या स्वरुप हैं ? 

उतच्तर-- उसीकां स्वरुप निम्न प्रकार हैं। , 

बहु-- मध्यमा ओर प्रदेशनी इन दो अंगुलीयोंका एक ' 
साथम ज्ञान होना बहु प्रत्ययका मंद है । 


पएक--- एक जब्द के व्यवद्रका कारण भुत अत्यय एक 
प्रत्थय हें, 


श्र्‌ 


बहुविध---बहुविधका अरहण भेद्‌ प्रगस्करनेके लिये हे, अतः 
बहुविधका जर्थ बहुत प्रकार है। जातिमे रूनेवाली बहुसंख्याको 
अर्थात अनेक जातियोकी विषयकरने वाला प्रत्यय. बहुबिध कहलाता 
हैं। गाय, मनुष्य, घोडा, हाथी आदि जातियोमे . रहने वार 
अक्रम प्रत्यय चह्ुजन्य बहुविध प्रत्यय है। तत; वितत, घन 
ओर सुसिर आदि शब्द जातियोकोी विषय करने वाला अक्रम प्रत्यय 
श्रोत्रजन्य बहुविय प्रत्यय है। कपूर, अगुरु, चन्दन आदि सुगंधी 
द्रब्योमे रहने वार योगपद्य प्रत्यय ध्राणण बहुबिध प्रत्यय है। 
तिक्त; कषाय, आम्क, मघुर और ल्वण रसोमे' एक साथ रहने 
चारा प्रत्यय रसजन बहुविध प्रत्यय है । स्निग्घ, रुक्ष, मृदु, कठीन 
उप्ण, शीत शुरू रूघु आदि स्पर्सोम एक साथ रहने वाला स्पर्सन 
बहुविध प्रत्यय है। 

'एकविध-- एक जातिको विषय करनेका कारण इसके 
प्रतिपक्ष भूत प्रत्ययको एकविध कहते है। इसका अन्तरभाव एक 
प्रत्ययमे नहि हो सकता है; कयोकि, वह एक प्रत्यय व्यक्तिगत एकतामे 
सम्बन्ध रखने वाछा है, ओर यह अनेक व्यक्तियोमे सम्बन्ध एक 
जातिमे रहने वाला हे। 

खक्षिघ्र-- क्षिम्वृती अर्थात सीघताल वस्तुको अहण करने 
वाला अत्यय क्षिप्र कहा जाता- है। 

अक्षिप्र--- नवीन सकोरेमे रहने वाले जलके समान 
भीरिचस्तुकीी अहण करने चाला अक्षिप्र प्रत्यय है ॥ 


न्न्‌ 


अनि:झत-- वस्तुके एक दशका अवरूम्बन करके पूर्ण 
रुपस वस्तुकी अहण करने वाला त्था वस्तुके एक देश अथवों 
समस्त वस्तुका अवलम्बन करके वहां अविद्यमान वस्तुकी विषय 
करने वाला भी अनिःसृत म्रत्यय है। यह प्रत्यय असिद्ध नहीं 
, कैंयोंकि, घटके अर्वांग भागका अवल्म्बन करके कही घट 
प्र्ययकी उत्पति पायी जाती हैं, कही पर अर्वांग भागका एक 
दशका अवरूम्धन करके उक्त प्रत्ययकी उत्तति पायी जाती है। 


निःरुत-- अनिःसतका प्रतिपक्षीमृत नि.स्त अत्यय हैं, 
कयाकि, कही पर किसि कालछ्म आलरुम्वयनी भूत वस्तुके एक देशम 
उतनेही ज्ञानका अस्तित्व पाया जाता हैं। 

अलुक्त--इन्द्रियके प्रतिनियत गुणसे विशिष्ट वस्तुके भरद्दण 
काल्म ही उस इन्द्रियके अप्रतिनियत गुणसे विशिष्ट उस बस्तुका 
ग्रहण जिससे होता हैं वह अनुक्त प्रत्यय दें । यद्द असिद्ध भी 

है, क्योकि, चश्ठुस ल्वण, शकर आदिके अहण काल्मेही 
कर्मा उनके रसका ज्ञान दे जाता है। ढंही के गनन्‍्व के भहण 
काल मे उसके रसका ज्ञान होजाता हैँ। दीपकके रुपके अहण 
फाल्मे ही कभी उसके स्र्भका ग्रहण होजाता हैं। शब्ठके 
ग्रहण फालम ही संम्फार युक्त क्रिसी पुरुष उसके रसाहि, विषयक 
प्रन्ययफी उसति मी पायी जाती ६। 

ऊच्ष--अनुक्तके प्रतिपक सर्प उ्त प्रत्यय हें | 

झोका --निन्‍त कोर उस मे क्या भेद है । 


२३ 


समाधान--नही, क्योंकि, उक्त अत्यय निःखत ओर 
जअनिःसत दोनो रुप है अतः उसुका निःस्त के साथ एकत्व 
होनेका विरोध हैं १ 

घब--न्‍यह वही है, वह मैं ही हें इस अकारका मत्यय 
भव कहलाते हैं । * 

अध्च--घुवका मतिपक्ष भूत प्रत्यय अप्ल॒व हैं। 

आका--मनसे अनुक्त का क्या विषय हें ? 

ससमाधान--अद्रष्ट ओर अश्ुत पदाथ इसका विषय हैं । 
ओर उसका यहां रहना असिद्ध नही है, क्योकि उप्डेणके बिना 
अन्यथा द्वादशांग अतकाज्ञान नही बनशुकता है, अतण्व उसका 
अद्रष्ठ व अश्रुत पदार्थमे रहना सिद्ध हैँ। (ध, ९--१७०-४८७० ) 

अआअतलज्ञान---श्रुतज्ञानावरण कर्मके अयोपशमसे. मभनके 
अवल्मवनंसे किंचित मूर्तीक अमूर्तीक द्रव्य जिसके द्वारा जाना 
जाय उस ज्ञानका नाम श्रुतज्ञान है। एक बस्तुसे दुसरी चस्तुका 
ज्ञान होना श्रुत ज्ञान है। जेसे ठंडी हवाका ज्ञान हेनेत्राद 
विचारना कि यह हवा मेरी भ्क्ृतिसि विरुद्ध है, सुजको बांधा, 
जुकशान कारक हे वह सेाचना अतज्ञान है। इस ज्ञानमे इन्दियोके 
द्वारा पहेलि मति ज्ञान होता है अर्थात मतिज्ञान पूर्वक ही श्रतज्ञान 
होता है। श्रुत ज्ञानकके दो अनेक ओर बारह भेद है । 

दोभेद १ अंडगवाह्य २ ऊंड्यप्रविष् 

अनेकभेद--..संडावात्य के अनेक भेद्र है चर गणधर ऊार 


ब्ट्टे 


उनके शिष्यादि द्वारा प्रणीत होता हे। 

द्वादसमेदु---१ आचारंग, २ सूत्रकृताग, ३ स्थानाग, ४ 
समवायाग, ५ व्याख्या प्रश्ञप्तिअंग, ६ ज्ञातृषमकथाग, ७ उपास- 
काध्ययनाग, ८ अन्तकृतदशाग, ५९ अनुत्तरोत्ादिकद्शांग, १० 
प्रदनन्याकरणांग, ११ विपाकशृत्राग १३ दृष्टिवादाग । 


अवधिज्ञान---अवधिज्ञानावरण कर्म के क्षयोपशम से 
जिस ज्ञान के द्वारा एकदञ प्रत्यक्ष रुप मूर्तीक द्रव्य मन द्वारा 
जाने ,तिसका नाम अवधिज्ञान है । अवधिज्ञान का जध्न्य से 
द्रव्य क्षेत्र काठ ओर भाव की असपेक्षाते एक जीवके ओदारिक 
शरीर के सचय के छोकाकासके श्रदेश प्रमाण खन्‍्ड  करनेपर 
उनमेसे एकखन्ड तककेा जानता है ओर उत्कृष्टले अवधिज्ञान 
एक परमाणुतक को जानता है | (ध, १ ९३) 

अवधिज्ञान देव और नारकीयो के होता ही हैं उसी को 
भवप्रत्ययय अवधि कहेते है । तिथ्थंकरी मी अवधिज्ञान साथ 
लेकर ही जन्म लेते है। सर्वार्थसिद्धि विमानवासी देव मनुष्यमें उत्पन्न 
होते हैं तब्र नियमसे सव अवधिन्नान सह्दित लेकर ही जन्‍म 
लेते ह | (ध.--६-५० ०) 

सनःपयेज्ञान--मन-पर्ययज्ञनवरण कर्म के क्षयोपशमसे 
अन्य जीव के मनोगत मूतीक द्रव्य की एक देश गसत्यक्ष जिस 
ज्ञानस मन के द्वारा जानें उसका नाम मनः्पर्थयज्ञान कहां जाता 
है । मन.पर्ययज्ञान के ढो मेद् हैं । ९ ऋजुमति २ विपुलमनि 
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मनःपर्ययज्ञान । 


प्रक्ष-अवधिज्ञान और मनःपर्ययज्ञानरमें क्‍या भेद है? 

उत्तर--मनःपर्ययज्ञान विशिष्ट. संयम के निमित्त से 
उसन्न होता है । किन्तु अवधिज्ञान भव के निमित्तते और 
गुण अर्थात क्षयोपशम के निमित्तले उत्पन्न होता है । मन.पर्यय- 
ज्ञान तो मतिज्ञान पूर्वक ही होता है, किन्तु अवधिज्ञान अवधिदददीन 
पूृषक ही होता है। यह उन दोनेमें भेद है। (घ.--६-२५) 

केवलज्ञान---सर्वथा प्रकार ज्ञानावरण कर्म के क्षय होनेसे 
जिस ज्ञान के द्वारा समस्त मूर्तीक अमुर्तोक ब्वय, गुण, पर्याय 
सहित प्रत्यक्ष जाने जाय, अर्थात अतःकरण, इन्द्रिय, परोपदेश, 
उपलब्धि, संस्कार, प्रकाशादि की अपेक्षा रखे तिना ही एक आत्म 
स्वभाव को ही झहण कर सर्वे द्रव्य पर्याय की एकद्दी समयमें 
व्याप्यकर प्रवतता है वही ज्ञान जो केवल आत्मद्वारा ज उत्पन्न 
होता है वही ज्ञानका नाम केवल ज्ञान हैं | 

प्रश्ष---दनोपयोग के कितने भेद है * 

उत्तर--दर्शनोपयोग के चार मेढ है। १ चद्षुदर्शन 
२ अचक्षुददीन ३ अवधिदर्दीन ७ केवलदशन । इन चार भेदो 
द्वारा दनोपयोग जानना । दहीन और ज्ञानमें सामान्य ओर 
विशेषका भेद हैं । जो विशेषरुष जानें उस की ज्ञान कहेते हे 
इस कारण दर्शनका सामान्य जाननां लक्षण हे । आत्मा स्वाभाविक 
भावोत्ते सर्वोग प्रदेसमें निर्मल अनंत उ्नमयी है, परन्तु चहीं 
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आत्मा अनादि दर्शनावरण कर्म के उद्यसे आच्छादित ६ 
इस कारण दर्शन शक्तिसे रहित हैं | वस्तुओका आकार न के 
के, व पदार्थेमें विशेषता न करके जो वस्तु सामान्यका यहण 
किया जाता है उसे ही साखमें दर्शन कहा है । 

झछाॉका--इस प्रकार सामान्यसे दर्शनकी सिद्धि और केक 
ठईनकी सिद्धि भी भले हे जावे, कितु उससे शेष दर्शनकी सिफ़ि 
नही होती है, क्योंकि, 
चकक्‍खूण ज॑ पथसादि दिस्सदि त 'चक्‍खु दसण् बेंति! 
दिदठस्स थे जे सरणं णायव्व ते अचक्खुत्ती ॥ 

अथै--- जो चक्षु इन्द्रियोको प्रकसीत होता है या दिखता 
है उसे चक्ल दीन समजा जाता है और जो अन्य इन्द्रियोसे” देखे हुए 
पदार्थका ज्ञान होता है उसे अचझछु दीन जानना। (ध-७-१००) 

समाधान--- जैसा नहीं है, क्योंकि तुमने इस गाथाओं 
का परमार्थ नही समजा | 

छांका-- वह परमार्थ कोनसा है? 

समाधान--- कहते है, जो चछ्॒ुओको म्रकासीत दोता है 
अर्थात दिखता है, अथवा आख द्ारा दिखा जाता है, वह चक्ष 
दर्शन है, इसका अर्थ जैसा समजना चाहिये कि चर 
इन्द्रिय ज्ञानले जो पूर्व ही सामान्य ख शक्तिका अनुभव होता है, 
जो कि चक्कु ज्ञानी उत्तति मे निमित्त रुप है वह चक्ष 
उर्गन है। 


दी 


हाॉका-- उस चक्षु दुर्शनके , विषयसे प्रतिबद्ध अन्तरंग 
शक्तिमे चक्षु इन्द्रियकी प्रद्ृति कैसे हो शकती है! 


समाधान-- नही, यथाथमे ते चल्लु इन्द्रियकी अन्तरंगम 
ही प्रवृति होती है, किन्तु बाछकजनोकी ज्ञान करानेके ल्यि 
अंतरंगमे बहिरंग पदार्थ को उप्चास्स चछ्कुओ को जो दिखता है 
वही चक्षुद॒दीन है जैसा प्रसपण किया हैं । 
छाोंका-- गाथा का गंछा न घोटकर सीधा अर्थ कयो 
नहिं करते « 


ससाधान--- नहीं करते, क्योंकि, वैसा करनेमे तो समस्त 
दोषोका प्रसंग आता है। 
गाथाके उत्तराधका अभथे इस प्रकार है, जो दिखा गया हें, 
अर्थात ओ पदार्थ शेष इन्द्रियोके द्वारा जाना गया है, उससे जो 
शरण अर्थात ज्ञान होता है उसे अचछु दर्शन जानना चाहिये । 
चक्षुइन्द्रियको छोड शेष इन्द्रिय ज्ञानगी उतसति से पूर्व ही अपने 
विषयमे प्रतिबद्ध शक्ति का अचक्षुज्ञाकी उततिका निमित्त भूत 
जो सामान्यसे संवेद या अनुभव होता है वह अचझ्ु दर्शन है 
असा कहा गया है। (घ-७-१०१ ) 
चछुद्छो न--- चल्चु दर्शनावरण कर्मके क्षयोपशमले बहिरंग 
'नेत्रेके अबरूप्बनकर चक्षु ज्ञानके पूर्वम अर्थात चक्षुअवग्रहके पूर्वम 
जो सामान्य निर्विकल्म अवलोकन होता है उसीका नाम चल्लु दशैन 
ह। एक ज्ञेयसे दुसर ज्ञेयपर ज्ञानका घुमनेकी वीचमे जो काल्का 


श्ट 


अन्तर पडता है, उसीका नाम चक्कुदशैन है। 

अचक्षुदद्दन-- अचक्षुदर्शनावरणीय कर्मका क्षयोपशमसे 
बहिरंग नेत्र इन्द्रिके विना चार इन्द्रियो और द्रव्य मनके 
अवलुम्बनसे चक्षु इन्द्रियको छोडकर शेष इन्द्रिय ज्ञानकी उत्तति के 
पू्वमे जो सामान्य निर्वेकल्म अवलोकन होता है उसे अचक्षुदर्शान 
कहते है। । 

अवधिदशोन---अवधिदर्शना वरणीय कमके क्षयोप्शमसे 
अवधिज्ञानक्ी पूर्वमे क्षो निर्वीकल्प सामान्य अवलोकन होता है उसे 
अवधिदर्शन कहते है । 

डछाॉंका-- विसंग दर्शनका प्रथकरुप से उपदेश क्यो नहीं दीया! 

ससाधान---नही, क्येकि, इसका अवधिदर्शनमे अन्तर्भाव 
होजाते हें । 

झाका--तो मन.पर्यय दशंनकी भिन्नरुममे कहना चाहिये । 

समाधान--- नहीं क्योंकि, मनःपर्ययज्ञान मतिज्ञान पूर्वक 
होता है इसल्यि मनःपर्यय दर्शन नहिं होता है। 

केचलदछॉन--- सर्वथा दर्शनावरणीय कर्मके क्षयते समम्त 
मू्तीक अमृर्तीक परदायांका प्रत्यक्ष सामान्यरुपसें अख़न्ड भेद किया 
बिना ढिया जाग्र उसके केंत्रल दर्शन कहते है । 

प्रश्ष-- दहनेाप्थांग और ज्ञानोपयोगम क्या भेद हे, अब 
अक साथ छम्मस्थों का क्यो नहि होता हैं 

उत्तर--- नदी, क्शोकि उत्तर ज्ञानफी उत्तति के निमित्तमत 
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प्रयत्न विशिष्ट स्वसंवेदन को दर्शन माना है। परन्तु केवलींमे यह 
क्रम नहीं पाया जाता है, क्योकि वहांपर अक्रमसे ज्ञान ओर दर्शनकी 
प्रवृती होती है। छद्मस्थाम दर्शन और ज्ञान इन दोनोकी अकमसे 
प्रद्ती होती है, यदि जैसा कहा जावे सो भी ठीक नहि हैं, क्योंकि, 
छद्मस्थोके दौनो उपयोग अक साथ नही होता हैं, जैसा आगम वचनसे 
छठ्मस्थोके दोनो उपयोगोके अक्रमले होनेका प्रतिषध हो जाता है। 
ज्ञानपूर्वक दर्शन होता है यदि जैसा कहा. जावे सो भी ठीक नहीं 
है, क्योकि दर्जनपूर्वक ज्ञान होता है, किन्तु ज्ञानपूर्वक दर्शन नहीं 
होता अैसा आगम वचन है। (ध. ३. ४७७ ) 

हांका--- द्व्यइन्द्रियोको इन्द्रिय संज्ञा क्यो दि £ 

समाधान--- क्षयौपशम मभावेन्द्रियोंके होनेपर ही द्रव्ये- 
न्द्रियोकी उपति होती है। इसलिये भावेन्द्रिया कारण है और 
द्रग्येन्द्रिय काये है इसलिये द्र॒व्येन्द्रयोकों मी इन्द्रिय यह संज्ञा 
प्राप्त है । अथवा उपयोगरुप भावोन्द्रियोकी उत्तति द्रब्येन्द्रियोके 
निमित्त से होती है इसलिये भावेन्द्रिया का है और. द्रब्येन्द्रिया 
कारण है इसलिये भी द्रब्येन्द्रियो को इन्द्रिय संज्ञा प्राप्त है। 
( घ. १. १३५ ) 

प्रक्ष--एक जीवसे एकी साथर्में कितना ज्ञान की लब्धि 
प्रात हो शकती है १ 

उत्तर---जीवमें यदी १ ज्ञान होगा तो वह केवलज्ञान होगा। 
यदी दो ज्ञान की लऊबव्धि होगी तो मति ओर श्रृतज्ञान होगा "। 


ड्लै छ 


यदी तीन ज्ञान की लब्धि होगी तो मति श्रुत, अवधिज्ञान अथवा 
मति श्रुत मनःपर्येय ज्ञान होगा, यदि जीव्रमे चार ज्ञान की लब्धि 
होगी लो मति श्रुत अवधि, और मनःपर्यीयज्ञान प्राप्त हो शकता है । 
परन्तु इसमेसे एक समयमे एक ही ज्ञान का उपयोग हो शकता 
है, उस समय बाकी के ज्ञान की लब्धि सत्ता रुप रहती है । 
क्योंकि एक साथमे दो पर्याव कमी भी नहीं होगी । जब 
तक जीवमे मिथ्यादगन होगा तब तक मति श्रुत, और अवधि 
ज्ञान, को मिथ्याज्ञान कहा जाता है। ओर जीवमे जब सम्यगद्शन 
की प्राप्ति होगी तब वही ज्ञान को सम्यग ज्ञान कहा जाता हैं। 

हऊांका--भनः परयय ज्ञान को मिथ्या ज्ञान क्‍यों नहीं 
कहा जाता * 

ससाधान--मनः पर्याय ज्ञान सम्यगदर्शान हुवा बाद दी 
संयमी भावरीगी मुनि के ही होता है इस कारण से वह ज्ञांन 
सम्यगज्ञान ही होता है । 

मिथ्यादृष्टि का ज्ञान चेतना जैसे मिथ्या ज्ञान कहलाती है उसी 
प्रकार मिथ्याहष्टि का दर्शन चेतना मिथ्या नहिं कहलाती है । 

छांका--मिथ्याहष्टि की दर्शन चेतना मिथ्या न होनेका 

क्या कारण है? 

समाधान--दर्शान चेतना सामान्य जवल्लोकन करती है, 
भेद पाडकर अवल्लेकव नहि करती है | इसी कारण सामान्य 
अवलोेकनमे मिथ्या अवलोकन दो नहिं-जकता । ज्या भेद पाडकर 
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अवलोकन होता है उसीमे मिथ्या हो जाने का संभव है। इसी 
कारण दीन चेतनामे मिथ्या का भेद नहिं. पडता है । दर्शन 
चेतना निर्विकष्ष है और निर्विकल्पमे मिथ्या हो नहि शकता । 

प्रक्ष-- ज्ञानचेतना त्था दर्शनवेतना के भेदमे परोक्ष ओर 
प्रत्यक्ष भेद कोनसा है * 

उत्तर-- मतिज्ञान, श्ुतज्ञान, अवधिज्ञान त्था मनःपर्ययज्ञान 
अवम्‌ चल्कुदर्शन, अचक्षुदर्शन त्था अवधिदर्शन इसको क्षयापशम 
चेतना कहेते हैं। क्षयापशम चेतना पराधीन अर्थात परोक्ष चेतना 
है । केवलज्ञान, केवल्दशन यह दो चेतना क्षायीक चेतनां है 
अर्थात कमंका अभावमे यह शक्ति आत्मामे प्रगट होती है। यह 
देने। चेतना प्रत्यक्ष चेतना है। ' 

मति त्था श्रुतज्ञानको परोक्ष ज्ञान कहा हैं। अर्थात बह ज्ञान 
इन्द्रिय, व, मन की सहायतासे जानता हैं | यदी मनः ओर इन्द्रिया 
खराब हो जावेतो क्षयोपशमकी लब्धि प्राप्त होनेसे भी वह देख- 
जान शकता नहिं हैं। अवधिज्ञान ओर मनःपर्ययज्ञान के जओेक 
देश प्रत्यक्ष कहा है। अक देश प्रत्यक्ष का यह अर्थ हैं कि जिश 
देखनेमे मनः छाोडकर अन्य इन्द्रियांदि की सहायताकी जरुर नहि 
पडती इस अपेक्षासे अक देश प्रत्यक्ष कहा है। 

प्रक्ष--- यह प्राधीनता साधारण जीवोके लिये है, कि 
तिथकरादि महा पुण्थशाढी जीवोंके लिये भी है? 

उत्तर--- क्षमापशमज्ञान का कानुन सब जीवाके लिये समान 
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है। बडे पुरुष, या, छोटे पुरुष का अन्तर इसमे नहीं है। 
तिरथथकर प्रकृतिके धारक जीव जब सर्वाथसिद्ध विमानसे चय कर 
* माताके उदर्मे आता है तब उसके तीन ज्ञानका क्षयेपशम है, 
परन्तु माताके उदस्मे जबतक पर्याप्त अवस्था यथायोग्य न हुई 
. हो तव॒ तक वह जीव भी देख ओर जान शकता नहीं हैं। 
असी अवस्थामे उसका क्षयापशमज्ञान रब्धि रुप रहता है। 
पंचाध्यायमे भी कहा है कि--- 
छट्ास्थावस्थाया मावणेन्द्रिय. सहाय सापेक्षम 
यावज्ज्ञान चतुष्टयमर्थात सर्वेपरेक्षमिववाच्यर 

अथे- छतद्मस्थ अवस्थामे आवरण ओर इन्द्रियो की सहायता 
की ,अपेक्षा रखनेवाले प्रारंभके ० चार ज्ञान परमार्थ से परोक्ष 
कहना चाहिये । 

प्रक्ष--परोक्ष का क्‍या स्वरुप है 

उत्तर--उपात्त-और अनुपात इतर कारणों की प्रधानता से 
जो ज्ञान होता है वह ज्ञान परोक्ष ज्ञान है। यहा उपात्त शब्दस 
इन्द्रिया व मन तथा अनुपात शब्दसे प्रकास व उपदेशादिक का 
अहण किया गया है | उन की प्रधानतासे होनेवाला ज्ञान परोक्ष 
कहछाता हैं । जिस प्रकार गमन शक्ति से युक्त होते हुए भी 
खयं) गमन करनेसे असमर्थ व्यक्ति का छाठी आदि आछल्ंवन की 
प्रधोनता से गमन होता है, उसी प्रकार मत्तिज्ञानावरण और 
श्रुतजञानावरणादि का क्षयोपश्म होनेपर ज्स्बमाव परन्तु स्वयं 
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पदार्थों को अहण करने के लिए असमर्थ हुण आत्मा के पूर्वोक्ति 
प्रययो की प्रधानता से उत्पन्न होनेवाछा ज्ञान पराधीन होनेसे 
परोक्ष है । (घ. ९. १४३) 

ग्रक्ष-पत्यक्ष ज्ञान का क्‍या स्वरुप है ? 

उत्तर-प्रत्यक्ष ज्ञान का अैसा स्वरुप कहा है कि-- 
प्लाथिकसेकसनल जिकालूसचाथे युगपद विभासस 
निरतिसय मत्यथ च्युतज व्यवद्यानं जिनज्ञानस | 

अथे-- जिसका ज्ञान क्षायिक अर्थात असहाय अनन्त 
तीनो कालके सर्वा पदार्थीकोी एक साथ प्रकासीत करने वाला 
निरतिसय विनाससें रहित और व्यवधानसे मुक्त है. यह पत्यक्ष 
ज्ञानका खर्प है। (ध. ९-१७२ ) 

प्रक्ष-- छब्धि ओर उपयोग किसको कहते है « 

: उत्तर--- मतिज्ञानावरणकरम, श्रुतज्ञाजावरंणकर्म, अवधिज्ञाना- 
वरणकर्म त्था मनः पर्येयज्ञानावरणक्रमका क्षयोपशममे जितना, २ 
ज्ञानका विकास होता है उस विकासका नाम छब्धि है। और 
उस ज्ञानका वेपारका नाम उपयोग है. जिस समयमे आत्मा मतिज्ञानसे 
देखता हैं उसी समयमे मति ज्ञान उपयोग रुप है ओर श्रत-अबधि 
तथा मनःपर्यय ज्ञान लब्धि रुप है, क्योंकि, एक समयमे ज्ञान की एक 
पर्याय होती है एक साथमे दो, तीन, चार पर्याय नहीं होती है। 
इसी प्रकार जब आत्मा अवधि ज्ञानसे दिखता है उसी समय मति 
अल ओर मनः पर्य ज्ञान लब्धि रुपमे है, ओर अवधिज्नान उपयोग 
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रुप है। जीस समयमे जीव मति ज्ञान अवान्तर भेद चल 
द्वारा दिखता है, उस्ती समयमे चल्लु इन्द्रियमे मतिज्ञान उपयोग 
रुप है और उसी समयेमे स्परस-रस भ्राण ओन्र और मनमे मर्ति 
ज्ञान लव्धि रुप है | 

प्रक्ष--- जीस समयमे डोकटर कलोरोफार्म सुधाडकर ओररेशन 
करता हैं उसी समयमे आत्मा तदन वेमान जर्थात जड सरीखां 
हो जाता है उसी समयमे क्‍या आत्मा ज्ञान रहित हो गया १ 

उत्तर---- कछ्ेरोफार्म जड वस्तु है इसने जड इन्द्रियो पर 
असर करनेसे जड इन्द्रियों जो आत्माको दिखनेमे निमित कारण थी 
वह खराब होजानेसे निमितका अावसे आत्माका ज्ञान 
उपयोग रुप नहि होता है परत, उसी समय आत्माका ज्ञान 
पराघीन होनेस लड्घि रुप है। इसी प्रकार चार ही क्षयोपशम 
ज्ञानकी पराघीनता है। 

अश्लष-- जिस प्रकार सर्शन इनच्द्रियका क्षयोपशम * संपूर्ण 
आत्म अदेसोमे उत्पन्न होता है, उसी प्रकार चश्नु आदि इन्द्रियोका 
क्षयोपणम कया संपूर्ण आत्म भरदेसोमे उत्तन्न होता है, या प्रति 
नियत आत्म प्रदेसेमं ? आत्माके संपूर्ण पदसोमे क्षयोपशम होता 
है. यह तो माना नहीं जा जकता है, कर्योके असा माननेपर 
आत्माके संपूर्ण अवयवोस रुपादिककी उपलब्धिका प्रसस आजावेगा 2 
यदि, कहा जावेकि संप्र्ण अवयबोने स्वादिक्रकी उपलब्धि होती 
है. असा भी कहना ठीक नहि 56, क््रोंकि सर्व गर्स 
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स्वादिकका ज्ञान होता हुवा पाया नहीं जाता.। इसलिये सर्वबागस 
तो क्षयोपशम माना नहीं जाता है। ओर यदी आत्माके पति 
नियत अवयवोंमे चछ्छु आदि इन्द्रियोका क्षयोपशाम माना जाय, सो 
भी कहना नही बनता है, क्योकि, ओेसा मानलेनेपर आत्मप्रदेश चंलर्भी 
है, अचल्मी है, ओर चलाचलमी है, इस प्रकार वेदना माभ्ृतके 
सूत्रसे आत्म प्रदेसोका भ्रमण अवगत होजानेपर, जीव प्रदेसोकी 
अमण रुप अवस्थाम संपूर्ण जीवोका अन्धपनेका प्रसंग आ जावबेगा' / 
उत्तर-- यह कोई दोष नहीं है, करयोंकि, जीवके संपूर्ण 
प्रदेसोमे क्षयोपशमकी उत्तति स्त्रीकारकी है, क्योंकि आत्मा अखंड 
द्रव्य है, उसका असंख्यात टुकडा नहीं है। परन्तु जैसा मान- 
लेनेपरमी जीवके संपूर्ण प्रदेसोके द्वारा स्पादिककी उपलब्धिका 
प्रसंगमी नहीं जाता है, कर्योंकि, रुपादिकके ग्रहण करनेमे सहकारी 
फारण रुप बाहय निव्ृति जीवके संपूर्ण मदेसोमे नहीं पाई जाती 
है (घ-१-२३२) 
छोका-- आत्माका प्रदेस कैसे घुमता है : 
समाधान-- जैसे पुतठती गोल घुमती है जैसा घुमता 
हैं १ जैसे ज्योतववक्त मेरु पर्वतको प्रदिक्षण देता हैं। जैसाही 
आत्म प्रदेसो प्रदिक्षणा देता है। जोतिषचक्र कि और कम चक्रकी 
समान चारू है, इसपरसे तो जोतिष विदा द्वारा भूत भविष्यका 
करमका किस प्रकारका उदय होगा वह कह शकते है। 
अवधिज्ञानका विपय रुपी पदार्थ है । परमाअवधिज्ञानी जीव, 
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सुद्ध पुदंगल परमाणुका भी जान शकता ह । अरुपी आत्म प्रदेशाकी 
जाननेकी ताकाद अवधिज्ञानमे नही है। 

मन.पर्ययज्ञानका॒ विषय स्थुरू विकारी आत्मीक भावी जाननेका 
है। आत्माका प्रदेस एवं आतमेक शुद्ध भाव देखनेकी मनःपर्येय 
ज्ञानमे भी शक्ति नहिं है। 

प्रक्ष---१ भव्यआत्मा २ अभव्य आत्मा दोनो अनादि 
मिथ्यादृष्टि है उसीकोी मन.पर्यय ज्ञानी जान शकता हैं, कि नही, की 
इसमे भव्य तथा अमभव्य कोन है! 

उत्तर--यह मन-पर्मय ज्ञानी जान नही शकता है, कारणके 
मनःपर्मयज्ञानका विषय विकारी भाव जाननेका है। भव्य और 
अभव्य भाव जीवका विकारी परिणाम नहीं है परन्तु वह तो 
पारिणामिक भाव है. परिणामिक भाव जाननेकी मनःपर्ययज्ञान से 
जक्ति नहि है। 

छाँका--अवधिज्ञानी जान जकता है या नहि £ क्‍योंकि 
अवधिज्ञानो तो एक शुद्ध पुदगल परिमाणुकी जान शकता है तो 
कर्म प्रकृतिकी सतादारा वह जान जणकता है, कि किसकी 
पासमे मिथ्यात्व कर्मकी सता है या नहि है। 

समाधान--यह दोनो जीव अनादिका मिथ्यादर्टि हैं, इस 
कारण ठोनेकी पासमे मिथ्यात्व करमकी सता मोजुद है, और 
परिणामिक भाव जाननेकी जक्ति अवधिज्ञानमे है नहिं, इसलिये 
अनादि मिथ्यादष्टिम, कान भव्य ओर कोन अमव्य जीव है, 
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इसकी अवधिज्ञानीमी नही जान शकता हैं । अमवी द्रव्य लिगीको 
श॒ुक्ष्म मिथ्यात्व रह जाता है वह मात्र केवर ज्ञान गम्य है 
क्षयोपशम ज्ञानी जान नही शकता हैं । 

प्रश्ष-- दर्शन चेतना ओर ज्ञान चेतनमे भेद मालुम 
पडते नही हैं। क्‍योंकि, जिसके द्वारा देखा जाना जाय उसे 
दर्शन कहते है। दुर्शनका इसप्रकार लक्षण करनेपर ज्ञान ओर 
दररीनमे कोई विशेषता नहीं रह जाती हैं, अर्थात दोनो एक हो 
जाते हैं! 
.... उत्तर--नही, कयोकि, अन्तर्सुख चितप्रकासकी दर्शेन और 

बहिरमुख चितप्रकासको ज्ञान माना है, इसलिये इन दोनोके एक डोनेमे 

विरोध आद्ा है १ 

चआंका--वह चैतन्य क्‍या वस्तु हैं! 

समाधान--त्रिकालिविषयक अनन्त पर्यायरुप जीवके स्व॑रुपका 
अपने २  क्षयोपशमके अनुसार जो संवेदन छोता हैं उसे चैतन्य 
कहते है॥ 

झांका---अपनेसे मिन्‍न बाह्य पदार्थोके ज्ञानकों प्रकास कहते 
है, इसल्यि अन्तर्मूख् चैतन्य और बहिूख म्रकासके दोनेपर 
जिसके द्वारा यह जीव अपने स्वरुपकी ओर पदार्थको जानता है 
उसे ज्ञान कहते हैँ। इस प्रकारकी व्याख्या के सिद्ध हो 
जानेसे ज्ञान और दरीनमें अेकता आजाती है, इसलिये उनमे 
मेढ सिद्ध नहीं हो झकता हैं ? 
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समाधान--जैसा नही हैं। क्‍योंकि, जिसतरह शानके 
द्वारा यह घट है, यह पट है, इत्यादि विशेष रुपसे म्रतिनियत 
कमीकी व्यवस्था होती है उस तरह दर्शन के द्वारा नहि होती 
है, इस लिये इन दोनोमे भेद हें। 

हांका--यदी जैसा है तो अन्तरंग सामान्य और बहिरंग 
सामान्यकी ग्रहणकरने वार दर्णन हैं तथा अन्तर्बाह्य. विशेषकी 
ग्रहण करने वाला ज्ञान हैं अैसा मान लेना चाहिये ? 

समाधान--जैसा नहीं हैं, क्योंकि, सामान्य अर्थात जात्मा 
को अखेन्ड जानना कि जिस जानने में गुणगुणी मेद ओऔर गुण 
पर्यायभेद नहिं है असा मात्र ज्ञायक स्वमाव अर्थात चैतन्यपिन्ड, 
मात्र ज्ञानधन, को जानना दर्शन हैं, कि जो सम्यगदर्शनका अर्थात . 
श्रद्धाका विषय है, तथा विशेषात्मक अर्थात्त गुणयुणी मेद तथा 
गुण पर्याय मेद पाडकर आत्माको जानना वह ज्ञान दे जो कमके 
विनाही अर्थात एक समयमे ही भहण होता है। 

छाका--यदि सामान्य विशेषात्मक वस्तुका कमके विंना ही 
ग्रहण होता है तो वह भी रद्दा आओ जैसा मान लेनेमे कोई 
विरोध नहिं आता 

समाधान--जैसा नही है, क्योंकि छत्मस्थोके दर्शनोपयोग 
त्था ज्ञानोपयोग साथ नहिं होता इसकी साथ विरोध आता हैं। 


छाका--छझस्थोका एकी साथ दोनो उपयोग क्यों नहीं 
टोता ? 
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समाधान---छद्मत्थ जीवो के दर्शनोपयेग या ज्ञानापयेाग 
होनेमे इन्द्रियां नियमसे निमित्त' पडती है, इसलिये जब ' दर्शन- 
चेतना उपयेग रुप रहती है, उसी समयमे निमितक्त का 
अभाव के कारण ज्ञान चेतना लूब्धि रुप रूती है, और 
जब ज्ञान चेतना उपयोग ख्प रहती है, उसी समयमे दर्शनचेतना 
लब्धि रुप रहती हे, इसलिये छमञ्मस्थ औवोकी चेतना पराघीन 
डहोनेसे अकी साथ कार्य नही करती परतु क्रम कार्य करती है । 

दूसरी बात यह है, कि सामान्यकोी छाोडकर केवल विशेष 
अर्थी क्रिया करनेमे असमर्थ है। और जो अर्थक्रिया करनेमें 
असमर्थ होता है वह अवस्तुरुप पडता हे, अतअव उसका ग्रहण 
करनेवारा होनेके कारण ज्ञान प्रमाण नहीं हो शकता है। तथा 
_केवक विशेषका अहण भी तो नहीं हो शकता हैं। इस तरह 
केवल विशेषकी ग्रहण करनेवाले ज्ञानमे प्रमाणता सिद्ध नही 
होनेसे केवल सामान्यको अहण करनेवाले दर्शनकों भी प्रमाण नहीं 
मान सकते हैं। अर्थात जब कि सामान्य रहित विशेष और 
विशेष रहित सामान्य वस्तुरुपसे सिद्ध ही नहीं होते है, तो केवल 
विशेषकी ग्रहण करनेवाला ज्ञान ओर केवरू सामान्यकी ग्रहण 
करनेवाला दर्शन प्रमाण केसे माने जा शकक्‍ते हे ० 

छाका--- यदि जैसा हैं तो, प्रमाणका अभाव ही कक्‍्ये 
नहीं मान लिया जाय £ 

समाधान--- यह ठीक नहीं है, क्योंकि प्रमाणका अमाव 
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मानलेने पर प्रमेय, प्रमातां आदि सभीका अमाव मानना पडेया । 

डंका-- यदि प्रमेयादि सभीका ही अमाव होता है 
तो होओ : 

समाधान--- यह मी ठीक नहीं है, क्योंकि प्रमेयादिका 
अभाव देखनेमे 'नही आता है, किन्तु उनका सद्भाव ही देष्टि- 
गोचर होता है। अतः सामान्य विशेषात्मक बाह्य पदार्थकों ग्रहण 
करनेवाला ज्ञान और सामान्यविशेपात्मक आत्मरुपकी अहण करनेवाल् 
दर्शन है, यह सिद्ध होजाता है।. 

दॉका--- उक्त प्रकारसे दर्शन ओर ज्ञानका स्वरुप मान 
लेने पर *वबस्तुका जो' सामान्य अहण होता है उसको दर्शन कहते 
है ” परमागमके इस वचनके साथ विरिाध आता है ? 

समाधान--जैसा नहि है, क्योंकि आत्मा संपूर्ण बाहय॑ 
पदार्थोमे साधारण रुपसे पाया जाता है, इसलिये उक्त वचनमे 
सामान्य संज्ञा को प्राप्त आत्माका ही सामान्य पदसे भ्रहण किया 
है। (घ १-१०६) 

आत्माम अनन्त शुण हैं सर्वगुण ख्तत्र परिणमन कहते हें 
कोइ गुण कोइ ग्रुणके आधिन नहिं हैं। आत्मामे जितना ग्रुण 
हैं इतनाही अगुरु लघुगुण हे, इसी कारण कोइ गुण कोइ गुणमे 
मिल नहि जाता है। यह अगुरुछघुगुण समय समयमे पट्युण हानि 
वृद्धिलिये आत्माके स्व॒सुपमे स्थिरताके कारण अगुरुलघु स्वभाव तिसके 
अविंमाय अंज अति सुक्ष्म हैं जो आगम कथीतद्दी प्रमाण कहनेमे 
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आते है | उन अगुख्ल्घु गुण अनंत शुणोंके द्वारा जितने समस्त जीव 
है, तितने सब ही परिणमन कहते है, अर्थात अैसा कोइ जीव नहीं 
जो अनंत अगुरुल्घु गुण रहित हो, किन्तु सब जीवोमे पाये जाते 
है । यह सब जीव प्रदेशोके द्वारा लोक प्रमाण असंख्यात प्रदेसी है | 
अर्थात एक एक जीवमे असंख्यात प्रदेस है | उन जीबोमेसे कितनेही 
जीव किस एक प्रकारसे दंडकपाटादि अवस्थाओमे तीनसे तेतालींस 
रू्जु प्रमाण घनाकारूप समस्त लछोकके प्रमाणको प्राप्त हुए है। 
दंडकपाटादिमे कर्मोके उदयसे अदेसेकां विस्तार छोक प्रमाण होता 
हैं। इस कारण समुद्वातकी अपेक्षासे कोइ जीब लोकके अमाण 
अनुसार कहे जाते है। ओर कोइ जीव समुद्धातके विना सर्वकोक 
प्रमाण नहिं है, निज २ शरीरके प्रमाण ही है । 
दांका---असंख्यात प्रदेस वाले छोकमे अनंत संख्यावालें 
जीव कैसे रह शकते है ? यदी आकासके एक एक प्रदेसमे एक 
दी जीव रहेतों भी असंख्यात जीव रहे शकते है * दुसरी बात 
यह भी है कि आकासके एक प्रदेसम एक जीव रहता भी नहीं 
है, क्योंकि एक जीवकी जघन्य अवगाहना भी अंग्रुल्के असंख्यात 
भाग मात्र होती है जैसा वेदना खन्‍्ड के वेदना क्षेत्र विधान 
नामक अनुयोगढ्वारमे प्रतिषादन किया हैं इसलिये अदि लोकके 
मध्यम जीव रहते है तो बै लछोकके असंख्यातमे भाग मात्र ही 
होना चाहिये ० है 
ससाधान---शंकाकारका उक्त कथन घटित नहिं होता हें 
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क्योंकि, उक्त कथनके मानलेनेपर पुदगलोके भी असंख्यात पनेका 
प्रसंग आजाता है * 

शाँका--पुदगलोके असंख्यात होनेका प्रसंग केसे आजावेगा,' 

समाधान--लेकाकासके अेक जेक प्रदेशमे यदी अक 
अक ही परमाणु रहे, तो छोकाकासके प्रदेश प्रमाण ही परमाणु 
होंगे, और शेप पुदगछोका अभाव हो जावेगा । क्योंकि जिन 
पुदगकोकी अवकास नहि. मिछा उनका अस्तित्व माननेमे विरोध 
आता है। तथा उन छोक मात्र परमाणुओके द्वारा कर्म-शरीर 
घट-पट ओर स्तम्भादिकोंमें अक भी वस्तु निप्पन्न नही हो सकती 
हे, क्योकि अनंतानंत परमाणुओके समुदायका समागम हुओ बीना 
अक अवसन्नासन संशक भी स्क्रन्धका होना संभव नही है । 

रांका--ओअक भी वस्तु निष्पन्न न होवे तो भी क्‍या 
हानि हैं 

समाधान--नही क्योंकि असा माननेपर समस्त पुदुगल 
द्रव्यकी अनुपलब्धि का प्रसंग आवेगा | तथा सर्व जीवोके अेक 
साथ ही केवल ज्ञानकी उत्ततीका प्रसंग ग्रात्त होता है। इस 
प्रकारका अति प्रसंग ढोप न होवे इस लिये अबगाद्यमान जीव 
और अजीब द्त्येकी सता अन्यथा न चनझकनेसे क्षीरकुमका 
मधु कुमके समान अबगाहन थधर्मवारा लछोकाकास है असा माने- 
हेना चारिये | ( ब-2२०-२२ ) 

प्रक्ष-समदयात सिसि कडते है 
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उत्तर-सल शरीरका अभाव किया बीनाही आत्म प्रदेशोका 
मूल शरीरसे बहार निकरू जाना उसीको समुदघात कहेते है * 
झांका-समुदधात कित्तना प्रकारकी होती हैं? 
समाधान-सम॒दघात निम्न प्रकारकी होती हैं। केवली 
समुद्घात, वेक्रियक समुदघात, आहारक समुदघात, वेदना समुद्घात, 
कषायसमुद्घात, मरणान्तिकसमुद्घात, तेजस्क शरीर समुदघात । 
दाँका-वेदना समुद्धात त्था कषायसमुद्धात यह दोनो मर- 
णान्तिक समुद्घातमे अन्तर्भत क्यो नहिं होते हैं ? 
समाधान-वेदना समुद्घात और कपायसम्ुद्घात का मर- 
णान्तिक समुदघातमे अन्तर्भाव नहि होता हैं, क्योंकि जिन्होंने पर- 
भवकी आयु बान्धकी है जैसे जीवोके ही मारणान्तिक समुदघात 
होती है, किन्तु वेदन। समुद्घात और कषायसमुद्घात बढ़घ जआयु- 
प्क जीवोके मी होती है, और अबदघायुष्क जीवोके भी होती 
है। मारणान्तिक समुद्घात निश्चयले आगे जहा उत्पन्न होना हैं 
असे क्षेत्रक्ती दिशाके अभिमुख होता है। किन्तु अन्य समुदघा- 
त्तोके इस प्रकार अेक दिशामे गमनका नियम नहीं हैं । क्योंकि 
उनका दशों दिशाओमे भी गमन होता है। मारणान्तिक समुदघा- 
तकी रूंगचाई उतकृष्ट अपने उतपद्यमान क्षेत्र के अन्ततक है, 
क्रिन्तु इतर समुद्घातका यह नियम नहीं हैं । ( ध--४-२७ ) 


इति मेदज्ञान जाख विपे सामान्य जीव अधिकार 
समाप्त हुआ । 


प्रमाण, नय, निक्षेप, का स्व॒रूंप 


लोकके समी पदार्थ सामान्य विशेषात्मक हूँ अर्थात अनेत 
धर्मात्मक है। जंब तेक सामान्य और विशेषकों ज्ञान न हो तब॑ 
तक जीच पदार्थका यथार्थ ज्ञान कर नहिं शकता हैं। इसलिये 
सामान्य त्था विशेषका ज्ञान फरनाँ उसीका नाम प्रमाण ज्ञान 
अर्थात सम्यंक ज्ञान है। प्रमाण ज्ञान ही मोक्षमार्गमे साधक हैं । 
ओर मात्र सामान्यंका अथांत द्रव्यका ज्ञान करना उसीका नाम 
निश्चय नय॑ अर्थात द्वृव्यार्थिकनय है त्था विशेषका अर्थात पर्याय॑का 
ज्ञान फरनां उस्तीका नाम व्यवहार नय है अर्थात पर्यायार्थिक नय॑ 
हे। भय ज्ञान एकान्त ज्ञान हैं ओर प्रमाणज्ञान 
पही अनेकान्त है। 

प्रक्ष--पर्याय भी द्रष्यका भेद हैं, अवस्तुती नहीं है उसे 
व्यवहार किस तरह कह जकते है? 

उत्तर--थह तो संत्य है, परन्तु यहा द्रव्य दृष्टिकरें अमेदको 
प्रधानकर कथन किया जाता है इसलिये अमभेद व्रष्टिमे मेद गोण 
करनेसे अमेद का ज्ञान अच्छि तरह हो शकता है इस कारण 
भेद को गोण कर॑ व्यवहार कहा 

इसलिये मोक्ष मार्गमे प्रथभ पमाण नय निश्चेप का जीने 
करना बडा ही आवस्पक है। प्रमाणादि श्रुतज्ञानकी ही पर्याय हैं। 
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प्रक्ष---अमाणादिकका क्‍या स्वरुप है! 

उत्तर---कहामी है कि--- 
ज्ञानं प्रसाण सित्या छहुरुपायो न्यास उच्यते | 
नयो ज्ञातुरभिष्रायों युक्ति तोड्थे णरिग्रहमः ॥ 

अर्थ---विद्वान छोग सम्यगज्ञानको प्रमाण कहते है, नामादिकके 
द्वारा बस्तुमें भेद करनेको न्यास या निश्षेष कहते हैं। ओर ज्ञाताके 
अभिप्राय को नय कहते है। इस प्रकार युक्तिसे अर्थात प्रमाण, 
नय, निशक्षिपके द्वारा पदाथक्रा ग्रहण अथवा निर्णय करना चाहिये । 
( थे, १ १७) 

प्रश्ष--प्रमाण - किसे कहते है * 

उत्तर--निर्भाव ज्ञानते विशिष्ट आत्माकी प्रमाण कहते है 

प्रक्ष---प्रमाण द्रष्टिकर आत्मा कैसा है * 

उत्तर--यह आत्मा प्रमाण द्रष्टिकर देखा जाय तब एक 
काल्मे अनेक अवस्थारुप भी है, क्योंकि, इसके दर्शन, ज्ञान चारित्र 
करतो तीन पना है। और आप कर अपने एक पना है। 

प्रश्न-पमाण और भावमे क्‍या भेद है * 

उत्तर--ख़गत अर्थात अपने वाच्यगत परिणामके जाननेका 
कारण प्रमाण और इससे विपरित भाव होता है। इस प्रकार इन 
दोनोमे भेद पाया जाता है। 

प्रक्ष---लकछा देश कित्ते कहते है ०८ 

उत्तर---“ स्थादस्ति ” अर्थात “ कर्थंचित है?” इत्यादि सात 
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भगोका नोम संकछा देशे है, क्योकि, प्रमाण निमित्तक॑ होनेसे 
इनके द्वारा “ स्थात्‌ ” शब्दसे समस्त अंप्रधान भूत धर्मोकी सूचना 
कि जाती है। 

प्रक्ष--विकला देश किसे कहते हैं । 

उत्तर- “ अस्लति? अर्थात “हे?! इत्यादि सात 
वाक्योका नाम विकला देश हैं, क्‍योंकि, वह नयोसे उसपनल 
हैं। (घ. ९५ १६५) 

ग्रज्न॑-- निक्षेप किसकी कहते है « 

उत्तर-- संसय, विपयय और अनध्यवसायमे अवस्थित वस्घुको 
उनसे निकालकर जो निश्रयमे क्षेपण करता हैं. उसे निक्षेप कहते 
है। अथवा बाहरी पदार्थके विकल्पको निक्षेप कहते है, अथवा 
अगप्रकृतता निराकरण करके प्रकृतका प्रसणण  करनेवाल्य निक्षेष 
है। कहाभी हैं कि, 
अपगयणिवाश्णद्ठ पयदरुस परूवणा निमिन्त च॑ 
संसय विणासणदठ तचत्थवघारणद्ठ व "० ई६॥ 

अर्थ--- अप्रकृतके निवारण करनेके लिये प्रकृधके परुषण 
करनेके लिये और तल्वार्थक अवधारण करनेंके लिये निशक्षेप किया 
जाता है। (ध. ७. २) 

बाह्य अर्थके विकल्रोकी प्रसष्णा अथवां अनधिगत पढार्थके 
निराकरण द्वारा अधिगत अर्थकी मरुपणाका नाम निक्षेप हैं । 

छोका--- निक्षेष विना परुपणा क्यो नहीं की जाती है ? 
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संमाधाम-- नही, क्योंकि, उसके विना प्ररुपणां बंन 
नहीं शकती । 

निक्षेप चार प्रकारंका हैं। नांमनिक्षिप, स्थापनानिक्षेप, द्र॒व्य- 
निक्षेप और भावनिक्षेप । इनमें आदिके तीन निक्षेप “ दव्या< 
थिंकनथ ' के आश्रित हैं, क्योकि, उन तीन के अन्वय॑ 
दिखे जाता हैं। और भावनिक्षेप पर्यायार्थिकनयके निमित्तसे 
होनेवाला है, क्योकि, वर्तमान पर्थायंसे उपलक्षित द्र॒व्यको भाव 
स्विकार किया गया हैं । कहामी हैं कि, 
णासे ठवणा दविय ति ओस, दव्यदि्टियस्स 

णिक्रखेयो । 

सावो दुप्त्भबंदिठध परुवणा जऊेंस परमटईे ॥ेए।। 

अर्थ--- नाम स्थापनां और द्रव्य यह तीन हृव्यार्थिकनयके 
निक्षेप है, किन्तु भाव पर्यायार्थिकनयका निश्षेप है, यंह परमार्थी 
सत्य हैं । 

अब निश्षेपका अर्थ' करते है--- नाम॑ ज्ञान अपने आपम 
रहनेवाला ज्ञान शब्द है। “ वह यह है?! इस भकार अमेदसे 
सकल्पित सदभाव व असदभावरुप अर्थी स्थापना ज्ञान है। द्रव्य- 
ज्ञान आगम और नोआगमके मेद्से दो प्रकार हैं| ज्ञान प्रामृतकां 
जानकार उपयोगसे रहित जीव जआगम द्र्व्यज्ञान है, क्योंकि यहां 
नेगमनयंका अवरूम्बन है। ज्ञायक शरीर, भव्य और तदब्यतिर्क्ति 
नोआगम द्र॒व्यज्ञानके भेठस नोआगम द्रव्यज्ञान तीन प्रकार है | 
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ज्ञानकी हेतुभूत पुस्तक आदि द्रव्य, तद्व्यतिरिकत नोआगम द्रव्य- 
ज्ञान है। ज्ञान प्राभ्तका जानकार उपयोग युक्त जीव भावागम- 
ज्ञान है। (धघ' ९. १८४ ) 

आंका--नाम ऋ्र्यार्थिक नयका निक्षेप कैसे हे। 

समाधान---नही, क्‍योंकि, पर्यायार्थिक नयमें क्षणक्षणी 
होनेसे शब्द ओर अर्थकी विशेषतासे संकेत करना न बन जकने 
के कारण वाच्य-वाचक मेदका अभाव हैं। 

झआंका---तो फिर तीनोही शब्दका व्यवहार कैसे होता हैं” 

समाधान----अर्थगत मेदकी अमप्रधानता रखनेवाले उक्त 
नयोंके शब्द व्यव॒हारमे कोई विरोध नहीं है« 

आंका--स्थापना द्र॒व्याथिक नयका विपय कैसे है « 

समाधान---नही, क्योंकि, अथंका उसके द्वारा अहण 
होनेप स्थापना बन जकती हैं। स्थापना दो प्रकारकी होती है। 
१ त्तदाकार २ अतदाकार । भगवान महांवीरकी पापाणादिककी 
प्रतिमा मे भगवान महावीरके गुणोकी स्थापना करना यह तदाकार 
हे, ओर चावल, पुष्प ल्वंगादिमि मगवान महावीरके ग़ुणोकी 
स्थापना करना यह जतदाकर स्थापना है। दोनो स्थापना मे भाव 
यथार्थ ही होता है। स्थामना निक्षेप से जीस वस्तुमे स्थापना की 
हे उसको दिखा नहिं जाता है परन्तु साव दिखा जाता है। 
जैसे चावलमे केशर लगाकर उसमे पुष्पकी स्थापना कि जाती दै। 
ओर उसको भावमे पुप्पही माना जाता हैं, यद॒पि पदार्थ पुष्प 
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नहि है तो भी भाव अन्य भकार का होता हैं उसीका नाम 
स्थापना निक्षेप हे । 

द्रन्यश्नुत ज्ञान भी द्र॒व्याथिक नयका विषय है, क्योंकि, आधार 
और आधधियके एकलकी कल्पनासे द्रन्‍्यश्रुत का अहण किया गया 
हैं। भाव निक्षेप पर्यायाथिक नयका विपय हैं, क्योंकि, वर्तमान 
पर्याय से उपलक्षित द्र॒व्यका यहां भावसे अहण किया गया हैं। 
(घ. ५ १८६ ) 

वर्तमान पर्यायसे उपलक्षित द्रव्य भाव कहा जाता है, सो 
यह भाव द्र॒व्याथिक नयका विषय नहीं हो शकता, क्योकि, असा 
होनेपर पर्यायार्थिक नयके निर्विषय होनेका प्रसंग आता हैं। 

छॉका+--निक्षेप किस अपेक्षासे सत्यासत्य हैं । 

समसाधान---निक्षेप मी नाम, स्थापना, द्रव्य, भावके मेदसे 
चार तरहका हैं। जिसमे गुणतो न हो ओर व्यवहारके लिये 
उसकी संज्ञा करनां वह नाम निक्षेप हैं। अन्य वस्तुमे अन्यकी 
प्रतिमा रुप स्थापना करनां कि “ यह वोही है ” वह स्थापना 
निक्षेप हैं। वर्तमान पर्यायले अन्य अतीत अनागत पर्यायरुप 
वस्तुकी वतैमान पर्यायसे कहनां वह द्रव्य निक्षेप है, और वर्त- 
मान पर्यायरुप वस्तुकी वतमानमे कहनां वह भाव निक्षेप है। 
ये चारोही निक्षेष अपने अपने लक्षण मेदसे जुदे जुदे विल्क्षण 
रुप अनुभव किये गये “ चअूताथे ”? हे सत्यार्थ है, ओर भिन्न 
लक्षणसे रहित एक अपने “ अ्ेत्तन्थ ” लक्षणरूप जीवके स्व- 
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भावका अनुभव. करनेपर चारोही “ अख्तार्थ” है 
“ असत्याथ हैं। 

निश्चेषादिकका ज्ञान विना «वर्ण्यमान विषय कदाचित वक्ताकी 
उत्रथमे ले जावे इस' लिये सभीका ज्ञान करना उचित है। 
कहामी है कि- 
प्रमाण नमयनिश्षेपेयों डथा। नामशि समीक्ष्यते | 
युक्त चायुक्तवद्धाति तस्थायुक्त च युक्तवत्‌ ॥ 

अथै--- प्रमाण, नयं, निक्षेप के द्वारा जिसका शुक्ष्म 
विचार नहीं किया जाता है, वह युक्त होते हुए भी कमी 
अयुक्तसा प्रतीत होता है. ओर अयुक्त होते हुए भी कमी 
युक्तसा प्रतीत होता है। (घ.३.१२६) े 

निर्देस ओध ओर आदेसके भेदसे दो प्रकार है। 

छखछाका--- वह निर्देस तीन प्रकार कया नही होता ? 

समाधान-- नहीं होता, कय्ोकि वचनका प्रयोग परके 
ल्यि होता है, ओर परभी दो नयोकी छोडकर के हैं नहिं 
जीससे तीन प्रकार या एक पअकार परुषणा हो अके। ओपघ ' 
निर्दस द्रव्याथिक नय बालेका ओर इतर अर्थात आदेस निदस 
पर्योयर्थिक नय वाल्का अनुगद कर्ता है] (घ.८.३) 

प्रक्ष--- नये किसे कहते है £ 

उत्तर-- ज्ञाताके अम्ियक़ो नये कहने है। 

झाोका-- अमिमप्रात् इसक्र क्या अथी हैं * 
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ससाधान--- प्रमाणसे ग्रहीत वस्तुके एक देशमे वस्तुका 
निश्रय ही अभिप्राय है। 

युक्ति अर्थात प्रमाणते अथैंके अदण करने अथवा ऋब्य 
और पर्यायोमेसे किसी एकके अर्थ' रुपले ग्रहण करनेका नाम नय 
है। प्रमाणते जानी हुई वस्तुके द्रव्य अथवा पर्यायमे वस्तुके 
निश्चय करनेकी नय कहते है, यह इसका अभिम्राय है। 

प्रमाण ही नय हे जैसा कितने आचार्ये कहते है। 
परन्तु यह घटीत नहीं होता, क्योंकि, जैसा माननेपर नथोके 
अमाबका प्रसंग आता है। यदि कहा जायकी नयोका अमाव, 
हो जाय, सो भी ठीक नहीं है, क्योंकि, असा होनेपर देखे 
जानेवाले * एकानत व्यवहार ” के कछोप होनेका प्रसंग 
आवेगा | | 

दुसरे “पघरसाण'! नय नहीं होशकता, क्योकि उसका विषय 
«€ अनेक घर्मा्मक' वस्तु हैं। न नय प्रमाण हो शकता 
है, क्योकि, उसका “ एकान्त ” विषय है। और “ ज्ञान- 
एकान्तको ” विषय करने वाला है नही, क्योंकि, “ एकान्त 
निरूप ”. होनेसे “ अवस्तु ” खरुप है, अतः वह कर्म 
नही हो शकता। तथा नय “ आअनेंकान्तकों ” विषय करने 
वाला नही हे, क्योंकि, “ अबस्तुमे चस्‍तुका ” आरोप नहीं 
हो शकता । 

अनुमान भी एकान्तकी विषय नदी करता जिससे कि उसे नयः 
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कहा जा शको, क्योंकि, वह भी उपर्युक्त न्‍्यायसे “ अनेका- 
न्‍तको ” विषय करने वाढ्ा है। इस लिये “ प्रमाण ” 
नय नही हैं. किन्तु प्रमाणते जानी हुई वस्तुके एकदेशमे वस्तु- 
लकी विवक्षाका नाम नय है यह सिद्ध हुआ। ( घ. ९. १६२ ) 
४“ जयका स्वरूप ”--- 

“४ परज्यपाद 'भद्दारक ” ने भी सामान्य नेवब की 
लक्षण यही कहा है। वह इस प्रकार है। 

प्रमाणसे प्रकासीत जीवादीक पदार्थोकी पर्यायोंका प्रसणण करनेवाल 
नय है। इसीको स्पष्ट करते है-प्रकर्से अथवा संशयादीसे रहित 
बस्तुका ज्ञान प्रमाण है, अमिप्राय यह है कि जो समस्त धर्मोको 
विषय करनेवाला हो वह प्रमाण हैं। उससे प्रकासीत अर्थात 
प्रमाणसे अहीत उन अस्तित्व, नास्तिव्व व नित्य, अनिललादि 
अनन्त धर्मादिक जीवादि पदार्थोके जो विशेष अथवा पर्याय है 
उनका प्रकर्से अर्थात दोंबोंके सम्बन्धते रहित होकर निरुषपण करने 
वाल नय हें। तथा 

“ प्रभाकर भट्ट” ने भी कहा हैं कि प्रमाणके आश्रित 
परिणाम मेदोसे वसीकृत पदार्थ विशेषोंके प्रसुषणमें समर्थ जो प्रयोग होते 
हे वह नय हैं। उसको स्वृष्ट करते है-जो प्रमाण के आश्रित है, 
तथा उसके आश्रयसे होनेवाले ज्ञाताके मिन्न भिन्न अभिप्रायोके आधीन 
हुए पदार्थ विशेषों के मरुपणमें समर्थ जैसे प्रणिघान अर्थात प्रयोग 
अथवा व्यवहारस्वरुप अयोक्ताका नाम नय हैं। वह'नय यदार्थेके * 
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यथार्थो परिज्ञानका निमित होनेसे मोक्षका कारण -है | यहां अ्रेयस 
शब्दका अर्थ मोक्ष और अपदेस दाब्दका अर्थ कारण है। नयोको 
जो मोक्षका कारण बतलाया है उसका हेतु पदार्थोकी यथार्थापलव्षि 
निमित्तता हे । 

सारसंग्रहमे' श्री पूज्यपादस्वासीने कहा है कि अनन्त 
पर्याय खरुप वस्तुकी किसी एक पर्यायकां ज्ञान करते समय श्रेष्ट 
हँतुकी “ अपेक्षा! रखनेवाला निर्दोष ग्योग नय कहा जाता हें। 

भी ससनन्‍त भद्र स्वासीने आप्त मीमांसा मे गाथा 
१०६ में कहा है कि 'सयाद्धादसे” प्रकाशित पदार्थोकी पर्यायोंको 
भगट करुनेवाला नय॑ है! इस कारिकाके उतरार्धमें प्रयुक्त * स्पाह्बाद ? 
शब्दकों अर्थ कारणमे कार्यका उपचाः करनेसे प्रमाण लेता है। 
उस प्रमाणसे म्रविभक्त अर्थातः मकाशित्त जो पदार्थ है उनके विशेष 
अर्थात॒ पर्यायोंका जो श्रेष्ट हेतुकें बलसे न्यंज्नक जर्थात्त॒ प्ररुषण 
करता हा वह नय है॥। (घ. ९-१६७ ) 

प्रश्ष-नय कितने म्रकार का हैं £ 

उत्तर--नय दो प्रकारका है। १ द्र॒व्यारथिकनय अर्थात 
ईनश्वयनय २ पर्यायार्थिक नय॑ अर्थात व्यवहार नय। उनमेसे ज्जो 
द्रन्य पर्योय स्वरुप वस्तुको व्ृध्यपनेकी मुख्यतासे अनुभव करावे 
वह छव्याथिक नय हैं | ओर पयोयकी मुख्यतासे अनुभब्र॒करावे 
'वह्‌ पर्यायाथिक नय है। 

दाॉका---दव्यार्थिक नयमे विद्यमान पर्यायोका अभाव केस 


५ 
होता है 

समाधान--यह क्रोन कहता है कि उनका वहां अँमाव॑ 
हाता है, किन्तु वे वहां अप्रधान-अविवक्षित अथवा अनर्पित हैं, 
इसलिये उनके द्र॒व्य पना ही है, पर्याय पना नहीं हैं। 

झंका--द्वव्याथिक नय के वहसे द्रव्यते मित्न॑पर्यायोंके 
द्रव्ययव केसे अंभव है! 

समाधान--यह का ठीक नहीं हैं, क्योंकि, प्यि 
द्रव्यते सर्वथान मिन्‍न नहीं पायी जाती, किन्तु द्रव्य स्वरुप ही ने 
उपब्िब्ध होती है। 

अॉकॉ--द्वव्याथिककी अपेक्षा पर्यायोंमे अभावका व्यवहार 
कम होता हैं? 

समाधान--यह कोई दोष नहीं हैँ, क्योंकि, जो हैं, वह 
ढोनाऊफ अतिकमण कर नहीं रुता (धं. ८-३६ ) 

प्रक्ष--होनो नय किस अपेक्षासे सत्यासत्य है! 

उत्तर--दोनोही नय द्रव्य पर्यायकों भेद रुप पर्यायक्र अनुभ् 
करते हुए तो ' मूलार्थ ?, हैं ' सत्यार्थ! है, और द्रव्य पर्याय 
इन ढोनो कोद्दी नहीं छुता हुआ जैसे झुद्ध वस्तु मात्र जीवके 
स्वभाव ' चतन्य ! सात्रका अनुभत्र करनेपर सेदरम आअम्ूुताथे ४ 
" असन्यार्थ ' ६ । 

पग्रक्ष--निश्चय नय किसका कहते है । 

उनर-+- सिश्वाप सथ ऊा मपसा निम्न प्रसार | श्ख ४ 7 


ष्ण्ण््‌ 


ओो पस्सदि अप्पाणं अबद्धपुदठअमण्ण ये णियदे । 
अविसेसम संज़त्तं त॑ सुद्धणर्य वियाणीहि 

अन्वधाध--( यः) जो नय (९ आत्मानं ) आत्माकी 
( अबद्धसष्ट ) बंध रहित परके से रहित ( अनन्यं ) अन्यपने 
रहित ( नियत्त ) चलाचल्ता रहित ( अविशेष॑ ) विशेष रहित 
( असंयुक्ते ) अन्यके संयोग रहित जैसे पांच भाव रुप ( पस्यति ) 
अवरोकन करता (देखता ) है (त॑) उसे है शिष्य तू 
( शुद्धनयं ) शुद्धनय ( विजानाहि ) जान ) 

जो निश्चय अबद्ध, अस्पष्ट, अनन्य, नियत, अविशेष, 

असंयुक्त, अैसा आत्माका अनुभव करना वहीं झुद्ध नय है। यह 
अनुमति निश्चयसे आत्माही हैं १ जैसा आत्माही एक प्रकाश मान 
हो वह निश्चयनय है 4 

प्रक्ष--निश्चयनयकर आत्मा कैसी 

उत्तर--निश्चणनय कर आत्माका ख़रुप निम्न अकोरे ह१ 
कहा है कि- 

परसार्थेन तु व्यक्त ज्ञातत्व ज्येगतिषेकक : 
सर्व सावान्तरध्वेस्रि स्व॒भावत्वाद सेचकः ॥ १८ ॥ 

अधै--शुद्ध निश्चयनय कर दिखा जाय तब मगट ज्ञाव 
ज्योति मात्र कर आत्मा एक खरुप है क्योकि इसका झईः 
द्व्यार्थिक नय. कर सभी अन्य द्ब्ये के स्वभाव तथा अन्य 
निमित्त से हुये विभावोका ठुर करने रुप स्वभाव है। इस कि 


ण्च्‌ 


अमेचक हैं शुद्ध एकाकार है। 
प्रक्ष--व्यवहार द्रष्टिकर आत्मा केसा है £ 
उत्तर--व्यहार दष्टिकर देखा जाय त्र जात्मा एक हें ते 
भी तीन स्वभाव पनेसे अनेकाकारुप है क्योंकि, दर्शन शत 
चारित्र इन तीन भावोंसे परिणमता है। कहां भी हैं कि, 
दछ्योन ज्ञानचारित्रे स््रेभिः परिणतत्वतः 
एकोंपि जिस्वसावत्वाद व्यवहारेण मेचकः ॥१७ 
प्रक्ष--दोनो नयेमि कोनसा नय सत्य है 
उत्तर--दोनो नय परस्पर विरोधी है। अर्थात निश्चय नयकी 
अपक्षा निश्चयनय सत्य हैं परन्तु व्यवद्दार नयकी अपेक्षा निश्चय 
नय (असत्य हैं। इसि प्रकार व्यबहारनयक्री अपेक्षाते व्यवहारनय 
सत्य हैं. परल्‍्तु निश्चय नयकी अपेक्षा व्यवह्दारनय असत्य दे | 
कहा भी हें कि, 
उमसधनथ विरेधध्वंसिनि स्थात्पदांके 
जिन चचसि रमंले थे स्वयंवातमेाहाः | 
सण्दि समयसारं ते पर ज्येति रुच्चेरनवम 
नयपक्षाक्षुण्णमीक्षंत एच ॥४॥ ( स-क) 
आ्ज---निश्चय व्यवहार रुप जो दो नयके विंपयके भेदसे 
आपसमे विरोध है। उस विरोधको दुर करनेवाल ” स्थाटपद- 
कर चिंन्दित जो जिन मगवानका वचन उसमे जो पुरुष रमते 
है--अचुर त्रीति सहित अभ्यास करते है, वह पुरुष बिना कारण 


्््छ 


अपने औप मिथ्याल कर्मकां उर्देयेंका वंमन करूँ, इसी अतिसयथ 
रुप परम ज्योति प्रकासमान शुद्ध आत्मीको सिध्रही अवलोकन 
करते है। कैसा है समयसार रुप शुद्ध आत्मा £ नैबीन नहीं 


, उलन्न हुँआ है, पहेले कंमसे आच्छादित थी वह प्रगडे ज्येति- 


रुप व्यक्त हो गया हैं। फिर कैसा हैः सर्वथा एकान्तरुप 
कुनयकी पक्षंकार खन्‍्डीत नहीं होता निर्बाचय है ! 
प्रक्ष--निश्चयनयकी ही शत्यांथ और ब्यवहारनयको हीं 
असत्याथ ही माननेंमे क्या दोष है? 
उत्तर--शुद्ध नयको जो सत्यार्थ कह हैं, इस कारंण वह 
अशुद्धनय अर्थात व्यवहारनय सर्वथा असंत्यार्थ ही हैं, जैसा नहीं 
समजलेना । जैसा माननेंसे वेदान्तमतंवाले संसारको संबंधा अंबस्तु 
भानते हैं उनकी सर्वथा एकोन्त पक्ष जी जायंगा, तब मिथ्याल् 
आजायंगा | उस समंय इसे शुद्ध नयका मी अवरूमय्बन उन 
चेंदातियोंकी तरंह मिथ्याद्ृष्टि हो जायगा । इसलिये सभी नयोकें 
फर्थचित रिति से सत्याथपनेका श्रद्धान करने पर ही ,सम्यगरद्नेष्टि 
होता है। इस तरह स्पाद्गाठ के! समज जिन मंतका सेवन करनां 
मुख्य गौण कथन सुनकर सर्वथा एकान्त पक्ष न पकड लेना | 
प्रश्ष---श्यंवहारनय क्या अमूतार्थ ही हैं ; फ 
उत्तर--अछुद्ध डत्यार्थिक नय॑ चुद्ध द्वव्यकी द्रेश्मि अशुद् 
नय भी पर्यायार्थिक द्दी है, इसलिये व्यवहारनय है जैसा आसय 
जानना | यर्यं असा सी जानना की जिनमतका कथन स्याह्ठाद्‌ 


पट 


रुप हैं इसलिये जुद्धता और जशाद्धता दोनो वस्तुके धर्म है, कं 
वस्तुका सत्व॑ है, परबरव्यसे संयेगले ही हुवा ही भेद हैं। 
अश्ुद्धनयको असत्यार्थ कहनेसे असाता नहीं समजना कि यह 
धस्तु धर्म सर्वथाही नहीं, आकासके फूलकी दरहं है। जैसा सर्वथा 
एकान्त समजनेसे मिथ्यात्व आता हैं। इसलिये स्थाह्मांद का गरण 
ले शुक्षनयका आहूुम्बंनकरना चाहिये। स्वरुपकी मराप्ति होनेके बाद॑ 
शुद्धनयका भी जआलंम्बंन नहि रहता ! जो वस्तु स्वरुप हैं वह दे 
थह प्रमाण व्रृष्टि है। प्रमाण द्रष्ठि का फल बीतराग है जैसा 
निश्चय करना योग्य है। 
प्रक्ष--व्यवंहारनंयकी एकान्त॑ असत्यार्थ माननेमे क्या दोष है * 
उत्तर---निश्चय नयतोा जीवके! शरीर और रागद्वेष मोहतें 
भिन्न कहती है। यदि इसका एकान्त किया जांवे ततब्र शरीर 
त्था राग द्वेष मोह पृद्गलमय ठहरे तब पुद्सलके घातसे हिसा 
भही हा शकती है जैसा राग द्वेष॑ मोहसे वन्ध नहीं हो शकता 
_ है। इस तरह परमार्थसे संसार मोक्ष दोनोका अभाव होजायगा। जैसा 
एकान्त स्वरुप बच्तुका स्वरुप नहीं हैं। अवस्तुका श्रद्धान ज्ञान 
आचरण मिथ्या अवस्तु रुप है। इसलिये व्यवह्ाारका उपदेश न्याव॑ 
प्राप्त हैं । 
प्रश्ष---दोनो नयेमे केनसा नय कार्यकारी है! 
उत्तर--अपने अपने पदमे अर्थात अपनी अयपेक्षामे दाने 
ही नय कार्यकारी है क्योंकि तिथी और तीर्थके फल्‍्की जैसी 


ध्ब्रे्‌ 


ही “्यंवस्थिती है। जिससे तीरी जावे वह तीथे हैं. जैँसातें। 
ध्यवहार धरम है, और जो पार होना वह व्यवहार धमका फल 
कै, अथवा अपना स्वरुपका पाना घहं तीर्थ फल है। जैसा ही 
(सेरे जगेह किया है कि, 
जह जिणमये पचज्जह तामा वंचहारणिच्छए झुयए। 
एकेण विणा खछिल्ञइ तिंत्थ अंग्णोण ऊण लतच्च ॥ 
अधै--जें छुम जिनमंत को प्रबतना चाहते हो तो 
ध्यवहार और निश्चय इन दोने नयेकी मत छोडो क्‍योंकि एक 
ब्यवहार नयके विना तो तीर्थ, व्यवहार मार्गका नाश होजायगा | 
और दुसरी निश्चय नयक्रे विना तो (तीवैफछ ) तंत्र ( कस्त॒का ) 
का नाश हो जायगा । 
प्रश्ष---व्यवहारनय फबतक प्रयॉजन वान है ; 
उत्तर--व्यवहारंनय॑ वितराग दंशा की भ्राष्ति मे डुंड हों 
तबतक प्रयोजन वान है । कहा भी दें कि, 
व्यवेहरणमयः स्यथाद्यत्यपि ग्राक्पदच्धासिह ' 
निहितपदानां हतहस्तावलंबः । 
लद॒पि परसमर्थ चिजचचमक्तारसाजहं परविरहितसतः 
पस्यतां नेष किंचित ॥ ५ | (स-क) 
अधै- जो व्यवहार नय॑ है वह यंद्यपि इस पहली पदवीम 
(जबंतक सुद्ध ख्रुप की प्राप्ति न हुई तबतक) जिन्होने अपना 
पैर रखा है जैसा पुरुणेके हस्तावलंम तुल्य कहा है, सो बडा 


६० 


खेद है | तो भी जो पुरुष चैतन्य चमक्तार मात्र, पर्रव्य भावोते 
रहित परम अर्थ ( शुद्धनयंका विषयभूत॑ ) को अंतरंगमे अवलोकन 
फरतें हैं, उसका अंद्वान॑ करते है, तथां उस॑ स्वरुप लीन हुए 
चारित्रि भावको प्राप्त होते हैं, उनके यह व्यवहारनय॑ कुच्छ भी 
प्रयोजन॑ वान नही है । 
प्रश्ष--कोनसा नय॑ मिय्यो और सत्य हैं । 
उत्तर+-मिथ्या त्थी| सत्य नयका स्वरुप निश्न मभरकारं है | 
कहा मि है कि, 
सिथ्याससूहों सिथ्याचेंत्न मिथ्यैकान्ततास्तिनः । 
निरपेक्षा नथा सिथ्या सापेक्षा चसुतुतेडथक्लत॥ 
अथे--+मिथ्योनंयें। का विषय समुह मिथ्या है जैसा कहने 
पर उत्तर देतें है कि, वह मिथ्यो ही हो, जैसा हमौरे यहा 
एकान्त नहि है । किन्तु पर॑ससर की अंपिक्षा रख॑नेवाले वें वास्तवम 
अमभिष्ट सिद्धि के कारण हैं। (घ.-९०१८२) « 
नाभादिक व्यवहार दी नयेके आश्रीत होनेंस व्यवहारों की 
सत्यता प्रग्ट करता हैं । यदि यहाँ कहा जाबे कि दोने प्रकार 
के नये के निमितले होनेवॉल! सेव्यवंहार मिथ्या है, सो भी ठीक 
नही है, क्योकि वैसा पाया नहीं जाता । ओर दुन्नयोंके सत्यता 
हो नहीं शकती, क्येंकि वेंह प्रतिपक्ष भूत विपयेका सर्वेथा 
निषेध करते है इसिलिये स्वविषयेका अभाव होनेसे उनके सत्यता 
रह नहीं शकती, | इसी कारण दुनय संब्यवहार के कारण 
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नही हैं । 

शॉका-«शूनयेके अपने विषयें, की व्यवस्था कैसे 
सम्भव हैं ? 

समाधान---चैंकि, शुनय सर्वथा प्रतिपक्षमूत विषये का 
निषेध नही करते, अतः उनके गोणता ओर प्रधानता की अपेक्षा 
प्रमाण बाधा के दुर करनेसे उक्त विषय व्यवस्था भले प्रकार 
सम्भव है | | 

डांका--जबकी एकान्त अवस्तु स्वरुप हैं, तव वह व्यव- 
हारका कारण कैसे हो शकता हैं * 

समाधान---अवस्तु स्वरुप एकान्त संब्यवहारका कारण 
नही हैं, किन्तु उसका कारण' प्रमाणसे विषय किया गया अने- 
कान्त है क्‍येंकि वह वस्तु स्वरुप हैं 

डदाका--यदि जैसा है तो फिर सब संन्यवहारका कारण 
नय कैसे हो शकता हैं * 

समाधान--इसका उत्तर कहते है, कोन जैसा कहते 
है कि नय सब संव्यवहारका कारण है। प्रमाण और प्रमाणसे - 
विषय किये गये पदार्थ भी समस्त संव्यवहारका कारण है। किन्तु 
प्रमाण निमित्तक सब संन्यवहार नय स्वरुप है, जैसा हम कहते 
है। क्येकि सब संव्यवहारमें गोणता और प्रधानता पायी जाती 
है। अथवा प्रमाणसे नयोंकी उत्तति होती है, क्योंकि,” वस्तुके 
अज्ञात होनेपर उसमें गोणता और प्रधानताका अभिप्राय. बनता 
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नहिं हैं। ओर नयेसे संव्यवहारकी उत्तति होती है, क्योंकि 
अपने अमभिप्राय के वशसे एक व अनेक रुप व्यवहार पाया जाता 
हैं। इस कारण नयभी संव्यवहारका कारण है जैसा कहनेमे कोर 
दोष नहीं है। 

हांका--संव्यवहार नय स्वरुप ही है, जैसा क्‍्यें है? 

समाधान---नही क्येंकि जैसा स्वभाव है, तथा अन्य 
प्रकारसे व्यवहार करनेके लिये और कोई उपाय नहीं है। 
( ध. ९. २३९ ) 

प्रक्ष---निश्चय तथा व्यवहार नयमे किस प्रकारका विरोध है! 

उत्तर--व्यवहार नय कहते हें कि जीव कर्मसे बंधा हुआ 
है. जब निश्चय नय कहता हैं कि जीव कमसे बंधा हुआ नहीं 
है । इस तरह दो नयेके दो पक्ष है | इस तरह दोनो नयेंका 
जिसके पक्षपात हैं वह तत्व वेदी नहीं है, जो तत्ववेदी (तत्वका 
स्वरुप जाननेवाला) है, वह पक्षपातसें रहित है, नयमे खेंचताण 
नही करता है वही पुरुषका चिन्मात्रा आत्मा चिन्मात्र ही है उसमे 
पक्षपातले कल्पना नहीं करता । उसी प्रकार व्यवहार नय 
है कि जीव मोही है जब निश्चयनय कहता है कि जीव मोही नही 
है | व्यवहार नय कहते है कि जीव रागी है जब निश्चय न 
कह्दते है कि जीव रागी नही है | व्यवह्दार नय कह्दते है कि 
जीव छेषी है, जब्र निश्चय नय कहते है कि जीव द्वेवी नहीं है । 
व्यवहार नय कहते है कि जीव कर्ता है, जब , निश्चय नत्र 
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। कहते है कि जीव कर्ता नहीं है | व्यवहार नय कहते है कि 
। जीव भोक्ता है, जब निश्चय नय कहते है कि जीव भोक्ता नहीं 
: व्यवहार नय कहते है कि जीव शुक्ष्म नहीं है जब निश्चय नय 
कहते हैं कि जीव शूक्ष्म हैं | व्यवहार नय कहते है कि जीव 
अनेक हैं, जत्र निश्चय नय कहते है कि जीव एक है। 
व्यवहार नय कहते हैं कि जीव जनित्य हैं जब्र निश्चय नय 
कहते है कि जीव नित्य हैं | व्यवद्दार नव कहते है कि जीव 
जान्त अर्थात अंत सहित है, जब निश्चय नय कहते है कि 
जीव अंत रहीत है। इसी प्रकार दोनो नये। मे पक्षपात हैं। 
जीव ओर पुदुगल कर्मके एक वंध पर्याय पनेसे देखा जाय 
अर्थात संयेग सम्बन्धते देखा जाय तो जीव बंधा ही है परन्तु 
जीव तथा पुदगलकर्मके अनेक द्रव्य पनेकर दिखा जाय अर्थात 
समवाय साम्जन्धते देखा जाय ते।| जीव बंधा हुआ नही है अत्यंत 
मिनन हैं। इसीप्रकार दोनो नयेसे देखना वही प्रमाण है। वही 
प्रमाण नय सम्यगद्ृष्टि को ही होता है। मात्र एक नयके ही 
पक्षवाले मिथ्याद्रष्टि है। जो जीव नयके पक्षपातका छोड अपने 
स्वरुपसे गुप्त होके निरंतर स्थिर होते है वही पुरुष विकलपके 
जालले रहित शात चित हुए साक्षात अम्रतका पीते है अर्थात 
वही जीव मोक्ष के पा जकता हैं। जो निश्चयक्र जीवमे कर्म 
बंध हुए हैं ऊँसा कहना तथा जीवमे कर्म नही बचे हुए हें 
असा कहना यह दोनो ही विकल्प नय पक्ष है। जो इस नय 


दर 


पक्ष के विकल्पके उल्ंघके वर्तता हैँ अर्थात छोडता है वही 
समस्त बिकल्पोसे दूर रहता है। वही आप निर्विकत एक 
विज्ञान खमाव रुप होकर साक्षात परमात्मा हो जाता है । 
प्रथण तो जो जीवमे कर्मा बंधा हैं जैसा विकल्प करता हैं वह जीबम 
कर्म नहीं वंधा है” जैसा ओक पक्षक्रा छाडता हुआ भी विर्के- 
ल्पकी नहीं छोडता । ओर जो जींवमे कर्म नहीं बधा है जेसा 
विकल्प करता है वह “ जीवमे कर्म बंधा है? जैसे विकल्प 
अेक पक्षकाो छोडता हुआ भी विकल्पको नहीं छोडता, और जो 
जीवमे कम बृधा भी है तथा नहीं बधा भी है जैसा विकल 
करता हैं वह उन दोनो द्वी नयपक्षको नहीं छोडता हुआ विक- 
स्पकी नहीं छोडता । इसलिये जो सभी नय पक्षको छोडता हे 
बही समम्त विकल्पोकी छोडता है. तथा वही आत्माकी अनु- 
वता है। 
प्रक्ष--- क्या व्यवहारतय सर्वथा असत्याथ ही है 
उत्तर--- धल्यवहारनयको सबंथा असत्यार्थ' नहीं मानना 

किन्तु कथंचित अर्थात निश्चयक्ी अपेक्षासे असत्यार्थी मानी 
चाहिये। क्योकि, जब अेक द्र॒व्यके जुदा पर्यायत्ते अमेदरुप 
असाथारण गुणमात्रकी प्रधानकर कहा जाय तब परसर द्रन्याता 
निमित-नैमितिक भाव तथा निमतसे हुओ पर्याये सत्र गोण होजाती 
हैं उस अऊ अमेद द्रव्य द्रष्टिम उनका प्रतिमास नहीं होता £ 
उसह्यि था सं उस व्ल्यम नहीं ह। इस ता हधच्ित 
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निषेध किया जाता है। यदि उस द्रन्यमे कहा जाय तो व्यवहार 
नयसे कह शकते हैं] जैसा नय विभाग ,है। निश्चयनयकी 
द्रष्टिसि रागादिक जीवका नहीं है, परन्तु व्यवहार नयकी व्रष्टि से 
रागादिक जीवकां ही हैं, जीवका ही अनन्य परिणाम हैं। 
निमितनैंमितिक भावकी द्रष्टिकर देखा जायतो रागादिक जीवका ही 
है। यदि सर्वथा असत्याथी कहे ते सब व्यवहार का छोप हो 
जाय तब मोक्षका भी छोप हो जाय इसल्यि जिन देवका उपदेश 
स्थाह्रादरुप ही समजना सम्यकज्ञान है। सर्वथा 
ओअकान्त करनां सिथ्यात्व है। 

प्रक्ष--- नयेाका क्या ' सार 

उत्तर--जे| कर्म नयक्रे अवराबनमे तसपर है अर्थात उसके 
पक्षपाती . है वे मी डुबते हैं। जे। ज्ञानका ते जानते ही नहीं 
और ज्ञान नयके पक्षपाती (इच्छुक) है वे भी डुबते है 
जे। क्रियाकान्ड के। छोड ख्छंद हैं, भमादी छुए स्वस्पमे 
- मंद उद्यमी हे वे भी डुबते है। और जे। आप निरंतर ( हमेशा ) 
ज्ञान रुप हुए. कर्मका ते करते नहीं तथा प्रमाद के वश भी 
नही होता, स्वरुपमे उत्साहवान है वही जीव सब लेकके उपर 
तैरत हैं अर्थात अपना कल्माणकर सिद्ध पदके पाता है-यहीसार है। 

प्रक्ष--व्यवद्दार कितना प्रकारका हे £* 

उत्तर--व्यबदार अनेक प्रकारका है। १ सदभृत व्यवहार 
२ असदभूत व्यवहार ३ असदभूत अनउपचरित व्यवहार ५ 
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असदनूत उपचरित व्यवहार | 

प्रक्ष---सदमूत व्यवहार किसके कहते है * 

उत्तर--आत्मामे दर्शन ज्ञान चारित्र आदि गुणा हैं जैसा 
कहना सदमूत व्यवहार है। भात्मामे केवलल्ञान हैँ, आत्मांमे केवल 
दर्शन है, आत्मा अजनंतखुख है, आत्मा वितरागी, है, आत्मा 
सिद्ध है इत्यादि कहनां सदभूत व्यवहार है। 

प्रक्ष---असदभूत ०्यवहार किसके कहते है * 

उत्तर--आत्मामें मति, श्रुति, अवधि, मनःपर्यय ज्ञान है। 
आत्मामें क्रोध मान माया और लछेाम होता हैं इत्यादि कहना 
असदभूत व्यवहारसे कहा जाते हैं ? 

प्रश्म---असदभूत अनउपचरित व्यवहार किसके कहते देर 

उत्तर--आत्मामें छोह पर्याष्ति ह्वेती हे, आत्मादश आणेसे जिता 
है आत्मा ज्ञानावरणादि पुदगल कर्मको बाधता हैं अर्थात कर्मका कर्ता 
है। आत्मा देव मनुष्य तियच मारकी होता हैं । आत्मा औदारिक 
व्रेक्रियक, आहारक, कार्माण गरीरमे रहता है। आत्मा एकेन्द्रिय 
द्विद्विय, त्रीद्रिय, चतुरन्द्रिय, पंयेन्द्रिय होता है. आत्मा संग 
असंज्ञी होता हैं. आत्मामे समचतुरस संस्थान आदि होता दें; 
आत्मामे वज्पैभनाराच आदि संहनन होता हैं. आत्मा भोजन 


खाता है, आत्मा जलरू पीता है इत्यादि असद्भूत अन उपचरित 
व्यवरहारस कट्दा जाता हें। है क्र 


प्रक्ष-- असदभूत उपचरित व्यवहार किसको कहता हैं: 
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उत्तर-- यह मैरी सखी है, यह मेरा पीता है, यह मैरी 
माता हैं. यह मैरे पुत्र हैं यह मैरा मकान है, यह मेरी, लक्ष्मी 
है, यह गैरी मील है, यह मैरा झ्राम है, केवली भगवान लोक- 
लोककी देखता हैं इत्यादि असंदभूत उपचरित व्यवहार नयसे 

कहा जाता है। 

इसमे कोनसा व्यवहार अभूतार्थ है * विचार करनां चाहिये। 
व्यवहार अपेक्षासे व्यवहार सत्यही हैं। परन्तु निश्चयकी अपेक्षासे 
व्यवहार असत्यही हैं। इसीप्रकार निश्चयकी अपेक्षासे निश्चय 
सत्यही हैं परन्तु व्यवहारकी अपेक्षासे निश्चय असत्यही हैं। जैसा 
ज्ञान करनां सम्यक् ज्ञान हैं। एकान्त नय बाद मिथ्यात्व हैं। 

ऋांका-- श्री पंचाध्यायी प्रथम अध्यायकी ग्था ७६७ 
से यह शरीर मैरा हैं. मे कर्मों को बांचता हू, इत्यादिको तो 
नया भास केसे कहा हैं? 

समाधान--- पंचाध्यायी प्रथम अध्याय गाथा ५२५० से 
व्यवहार नयका स्वरुप प्रतियादन किया है वह तादात्म सबंधसे 
अर्थात समवाय सब्रंधले कीया है इसी कारण संयेग सर्चंधको नया 
भास कहा हैं। वहां तो एक ही ब्त्यका स्वरुप समजानेका 
अभिप्राय है इसका यह अर्थ नही हे कि परद्वव्योकी साथमे 
अर्थात पुदग़लकी साथमे आत्माका संग्रोग सबंध हैं ही नहीं। 
एकमे संसार नही एवं विकार भी नही, जबतक सयेग 
सर्ंध 'है तबतक ही ससार हैं। सिद्धमे संयोग सर्बध नहीं दे 
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वहां संसार भी नहीं है। केवली परमात्माको अभि संयोग सम्बन्ध 
है इसलिये बह संसारी ही है। यह तो कथन करनेकी शैली है। 
तादात्म स्ंधसे कृथन करने मात्र से संयोग संबंध मिट नही 
जाता । पदार्थ का ज्ञान करानेके लिये ही नय ज्ञान है। यदि 
संयोग सर्ंध नहीं होता तो पंचाध्यायीनी भी दुसरा अध्यायमें 
नया भास रु। संयोग सबंध कयो स्विकार किया £ अमूर्त 
आत्मा मृतकि सराबव आदिसे पागल क्‍यें बन जाता है ? अमूर्त' 
आत्मा भोजन सामग्री खानेसे मूखके दुःखसे कैसे मुक्त हो जाता 
दे ? यदि आत्मा खाता नहीं है मात्र विकल्प ही करता हैं तो 
एक विकल्प जैसा करले के हमने भोजन खाल्या जैसे विकह्पसे 
आखका दुःख कयो नहीं मिठा लेता । इससे सिद्ध हुआ कि जैसी 
अबस्था हैं तेसा ही ज्ञान करना सम्यक ज्ञान है। अनेक प्रकारसे 
नय विभागका कथन शल्जोमे किया हैं इसलिये नयोका ज्ञान 
करना मोझमार्गमे प्रथमे प्रथम जरुरी हैं। . - 
आत्माका व्यवहार आत्मामे ही होता है और पुद्गलका व्य- 
वहार- पुद्गलमे ही होता है। जात्माका व्यवहार पुदगलमे न होवे 
ओर पुद्शलका व्यवहार जात्मामे न होवे | ' आत्मामे जो पुण्य 
ओर पाप रुष भाव होता है वही आत्माका व्यवहार है। जैसा 
आत्माका व्यवहार छोडना ही धर्मा है। समयसार अन्धमे भी 
यही बात बंध अधिकारमे कही है---जैसे. 
सती वस्तुओं सब जध्यवसान अर्थात रागादिक भौव है 


दर, 


धह जिन मर्गेबानने त्यागने येग्य कहा हैं, कयेोकि, वह आकुंछता 
रुप ही है। सो संत्र भाव परके आश्रय॑से प्रवतने वाला सभी 
व्यवहार छेंडने झाथक ही है। इस लि्यि सपपुरुष है वह 
सम्यर्कू प्रकार एके निश्चय को ही अर्थात ज्ञायक स्वंभावी आत्म 
घैन्ड को जिस तरेह दे शके उस तंरह अंगीकार करके. शुघ्घ॑ 
प्तान स्वरुप अपनी आत्म स्वरुप महिंमामे स्थिर होना वही परम 
धर्म है। वही सुखका मार्ग है। और सुखका भाग नहि है। 

छांफां--पुष्य भाव॑मे अर्थतर पुजा, शुरु भक्ति, पात्र दान: 
आदि मे ते खुख होता है 

समाधान--वंह सुंख नहीं हें. छुखाभास है। मिथ्या 
कल्पना हैं। अपना जीवन पर सुक्ष्म प्रेष्टि से विचार करो ते 
दुःख दुःख छोडकर एक समय सी खुखलम जादा नहीं है १ 
देखे फजरम उठे त्यां सौचांदि किया करने कि इच्छाका दुष्ख 
उसे दुंखसे मुक्त न हुआ यां एक इच्छा हुई कि मै स्नान कर , जहं। 
स्नान किया त्याँ एक इच्छा पैदा हुई कि में पुजाके लिये जाऊं, 
जब॒तंक मेंदिर से न जावे तब्॒तक दुः्खी३ मंदिसिमें गये व्थां 
अष्ट व्य धोनेकी इच्छा हुई३ जहां अष्ट द्रव्य घोया त्यां पुजा 
करनेकी इच्छा पैदा हुईं ॥ दो चार पुजा कीया ट्ाां घर जानेकी 
इच्छा हुईं । यदि पुजामे सुख होता तो पुजा छोडकर घर क्यो 
आता ? घर जाया त्वां सुनिको आहार दान देनेकी इच्छा हुई। 


च्ञच् 
शसुझ जल्का ल्छेटा लेकर पडगाहनेके ल्यि अपने धघरके फष्टक्स 
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सडा रहा | जयतक मुनि न पधारे तवतक हुःख | जहां भाशो- 
देय से मुनि महाराज पधार गये, त्या एक इच्छा खडी हे गय॑ 
की निरांतराय मुनि महाराजतरी आहार हैं। जंवे ता अंच्छा। 
जवतक निरातराय आहार न हुए तब तक दुःख | जहा सुनि 
महाराजका आहार है| गया, त्या अपने खानेकी इच्छा पैदा हें 
गय । जहा खानेमे शुरकी कहपना नहीं करता है या एक इच्छा 
यह हुए की आज दुकानमे ( पेढीमे ) जानेकी बहोत देरी हुई 
ईसकी चिन्त|। पेढीमे गया त्याँ वेपार आदिकी व्याथि | विचार 
करे। केनसा समय सुख का जांता हें। इस लिये सेब व्यवः 
हार छाडनेकाही है। न्यवद्धार छोडनेका उपदेश देता है, वहाँ 
सिथ्याद्रष्टि कहै अरेरे ? महाराज सब व्यवहार 
छोडाला है ? परन्त मझूंते विचारभी क॑रता नेहि कि व्यवहार 
किसका नाम हैं: पुण्य पाप रुप सावका नाम तो व्यवहार है 
और वह व्यवहार छोडा विना आत्म शान्ति कब्री नहीं मिलेगी। 
व्यवहार छोडना ही परम धर्म है। 

प्रक्ष--पुद्गलका व्यवहार किंसकों कहते है “ 

उत्तर---पुदरल्मे सर्स, रस, गध, ओर रुप ग़ुणदवें उ्स गुणकी 
प्रागेका बदलना यह पुदगलका व्यवहार है। जैसे शरीर दुबल और 
मोटा होना / शरीर का रंग काछा, थोला, कोढ्वाल होना ! 
यह सभर युद्ग़ल का व्यवहार है | जैसे शरीर के रग मे जरासा 
फर्क हुआ अथवा छाल चबडी की अवस्था वढलके सुफेद हंई 


ऊ्र्‌ 


यो कहने लगेकी मुझको कोढ हो गया १ छोग कंहे कि ने 
कहे उसकी पहेंले अपने ही विकल्प द्वारा दुः्खी हे। जाता हैं। 
धथा्ण से विचार करो तो कोढमे किंचित मात्र ददी का वेदन 
रुप दुःख नहीं है तो भी अशान के फारण दुश्खी है। जाता 
है, क्योकि उसने पुदरगाक की व्यवहार की अपना च्यवहार मॉन 
रखा है १ यहां अज्ञात की जननी मिथ्याल हैं । 

कोइ २५ अपेक्षाए आत्मंद्रब्य, अधि की गुणों, तथा आत्म 
की पर्याय को भी निश्चय कहा जाता हैं क्योंकि चह आह 
द्रव्य से" अछम चंस्तु ( अव॑स्था ) नहि है १ अर जीव और 
घुदगल दो मिन्न द्रष्य के संयोग से उसन्‍न हुई अवस्था की 
जो ध्यवहार कहा जाता है जैते जीत्र दश॒ज्ाणे दारा 
पूर्वमी जीया था, वर्मानमे जी रहा है; और, भविष्थमे जीवेगा ( 
थद्यपि यह दो श्राणो. संयोग सावन्स से जीव से अछा 
नहीं है पल्‍्तु जीव पुकार के रब गुणो की अपेक्षा अर्थो 
सादात्म सम्बन्ध से दशों माण जीव की नही है परन्तु नियमसे 
पुदगलक का ही है। क्योंकि मरण काठ्मे झशो ही माफ 
जीव से अलग हो जाता है, क्योंकि वह र्पी द्रष्यकी , पर्याय हैं। 

अखंड द्रव्य मे भेद पाडकर कैंथन करना चह भी व्यवहार 
हैं, जिसको शाखीय भाषा मे एकत्व व्यवहार किया जाता ह्ँ 
अर्थात तदात्म सम्बन्धसे कथन करना उसीके| नाम एकल व्यवहार दे, 
जो कथन सत्य चचन' से ही होता है | जीव ओर पुदगल 


छ्र 


के मिलाप से उतन्न हुईं अवस्था का नाम ज्ञाखीय मांष में 
प्रथकत्व॒ व्यवहार है, अर्थात्त संयोग सम्बन्ध से कथन करना 
उसीका नाम प्रथकत्व व्यवहार है ! जिस कथन कीं भाषा को 
अलुभय वचन कहा जाता है। जैसे जीव में. दर्शन 
शान चारित्र आदि गुणो है। जीव में मति, श्रत, अवधि, 
मन.पर्यय और केवल ज्ञान होता है । जीव में क्रोध, मान, 
माया, लेम तथा क्षमा, संतोष आदि होता है, यह कथन का 
नाथ एकल्व व्यवहार हैं । जो व्यवहार मात्र सत्य वचन योग से 
दी कहा जाता है। जीव में दश ग्राण होता है । जीव देव, 
मनुष्य, तिथंच नारकी होता है | जीव आहार छेने से हीं 
जीता है इत्यादि कथन का नाम प्रथकत्व व्यवहार है। जो व्यवहार 
मात्र अनुभय चचन योग से कहा जाता है । 

मोक्षमार्ग अकाशक शास्मे अैसा लिखा है कि-व्यवह्वार नय 
सद्ठव्य एर्रत्य को वा तिनके भावनिको वा कारण कार्यादिक की 
केाई का केई विपे मिलाय निरुषण करे है, सो जैसा श्रद्धान 
ते मिथ्यात्व ह | इस छिये इस का त्याग करना | परन्तु निश्चय 
नय तिन ही को यथावत निरुपण कह्टे है । कोई का कोई 
विपे न मिंलाव है जैसे ही श्रद्धान ते सम्यकल इस लिये 
इसका श्रद्धान करना | 

पश्ष--जों असे है तो जिनमार्ग' विशि ठाउ नय आ चहण 
फ्रना करा हूँ यो केस ? * 
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उतस्तर--जिनमार्ग विंषे कंही ते निश्चय नयकी मुख्यता लिये 
ब्राख्यान है उसीके ते ' सत्यार्थ असे ही हैं! जैसा श्रद्धान॑ 
फरना । और कही व्यंवहार नर्यकी सुख्यता लिये व्याख्यान है 
उसीके ' जैसे है नाही ! निमितादि कि अपेक्षा उपचार किया 
है। जैसा श्रद्धान करना । 

यंह जे। कथन है उसीकां ईंतंना ही अँर्थ लेना चाहिये कि 
संयेग संबंधके। तादार्त्म स्रंध नहीं मॉननां | संयाग संब॑र्थके तादात्म ' 
सैपंध मानना मिथ्यात्व हैं, और तादात्म संबंधक्रे सयेग संबंध 
मानना भी मित्याव्व है। सयाग संबधके संयेग नही माननां 
वंह मी मिथ्याज्ञान हैं। संयोग  संगरधका नहीं माननेसे सारा 
ध्यवहार धंमका नाश हैं। जावेगी | यही बात श्री संमयसौर अन्थकी 
गाथा ७६ की टीकामे विस्तारसे लिखा हे कि “्यंवहार॑ नंयके 
मे माने और परमाथे नय जीवके, शरीरसे मित्र कहता हैं, उसंका 
ही एकान्त किया जाय ते, ज्ञस स्थावर जीवाका घात॑ निःशकपनेसे 
करना सिद्ध हें। संकता हैं। जैसे भस्म के मंदुन करनेमे हिसाका 
अमाव है उसी तरह उनके मारनेमे भी हिसा नहीं सिद्ध हेगी 
कितु हिंसा का अभाव ठहरेगा, तब॑ उनके घात हेनेंस बंघका 
भी अभाव ठहरेगा । और उंसीं तरह रांगी द्वेषी मोही जीव कर्मसें 
वधता हैं, उसके छुडाना कहा गया है वह भीं पंरमाथसे 
रागद्रेष मोहसे जीव भिन्न दिखानेंकर मोक्षके उपायका उपदेश व्यर्थ 
हाजाय्गा तत्र मोक्षका भी अभाव टठ्हरेगा । इसलिये व्यवहार नय 
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अथांत संयोग सेत्रंध व्यवहार्से संत्याथ ही है । 

यदि सयेंग संबंध मिथ्या ( गलत ) ही दे ता एक मिनि 
अपना ही गला देता कर प्रत्यक्ष अनुभव करला, अंगर एक से 
अपने शरीरमे चुंबाकर अंनुमंव॑ करलेकी आत्मी नाच उठती है 
कि नाही | यह तो स्वानुमंब्र प्रसिद्ध है। तादोत्म संवधमे मै 
ध्यवहार होता है, एवं संयेग संबर्धमें भी व्यबंहार होता है। 
जैसा है तैसा जानना प्म्यक ज्ञान है जैसे 

आन्मोमे दर्शन ज्ञान चारित्र हे असा कहना भी व्यवदार 
हैं। आत्मास केवलज्ञान हाता हैं वह कहनां भी व्यवहार है। 
आत्मामे क्रोध, मान, माया, छेम॑ है वह कंहना मी व्यवहार है। 
आत्मा दश प्रगोसे ही जीता है वह कंहना भी व्यवहार दे। 
आत्मा आद्वार खाते है यंह कहना भी व्यवहार है। केवल 
भगवन्त लेकालेक कुं देखता हैं यंदह्ू कंहंनां भी व्यवंहार हैं । 
इसमें अमुक व्यवहार तादात्म सेवधसे हे ओर अमुक व्यवहार 
संयेग संबंध है वैसा ही जानना संम्यक ज्ञान है। विशेष कहीं 
तक छिखिे ४ 

इति भेदज्ञान जाखमध्ये प्रमाण नय॑ निश्षेप जंधिकार पूर्ण हुआ । 


चुद्दंल दृव्यकी स्वरुप 


प्रक्ष--पुदगल ऋचष का क्या खरुप है ! 

उत्तर---पुदगल द्रव्य की भेद दिखाया जाता है | पुगदल 
धव्य का चार भेद है । १ स्कंपघ, २ रंकंघ देश ३ स्कंध 
प्रदेश इन तीन पुदगलक स्कृन्धो में जनेत अनंत भेद हैं | 
(४) परमाणु का एक ही मेद है ब्रष्टांत के द्वारा इस॑ कथन 
को प्रगट कर. दिखाया जाता है | अनंतानंत परमाणुओ के 
स्कन्‍धे की निशानी ८2८० एसी का अंक जानना । क्योकि 
समजाने के लिये थोंडासा गणित करके दिखाते है । असी 
परमाणु का तो उत्कृष्ट स्कन्‍्ध कहा जाता है। उसके आगे एक 
एक परमाणु घटाते जाना एकंतालीस॑ जंकताई परभाणुओंका जधन्य 
स्कन्‍ध है इसी प्रकार स्कन्ध के भेद एक एक़ परमाणुकि कमी 
से अनंत जानने | ओर चालीस परमाणु का उतकृष्ट स्कन्ध देश 
जानना । एकीस प्रस्ताणु का जर्धन्य स्कन्ध देश जानना । एक 
एक परमाणु की कमीस स्कनन्‍्ध देश का अनंत्त मेद जानना | 
तथा बीस परमाणु का उत्कृष्ट स्कन्‍्ध ग्रदेश जानना । दो 
परमाणु का जधन्य स्कन्ध प्रदेश जानना एक एक परमाणु की 
कमी से स्कन्ध प्रदेशका अनंत भेद जानना । और एक परमाणु 


शविभागी है | इसमे भेद कल्मना नहीं है । यह चार प्रकार 
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तो भेद के द्वारा जानना, और येही चार भेद मिलापके द्वॉँर 
भी गीने जातें है । मिलाप नाम संघातका है । दो परंमीणु 
मिलनेसे जकमय स्कन्थे प्रदेश होता हैं | इसी प्रकार॑ एके एक 
परमाणु मिलानेसे इंन तीन स्कन्‍्धों के मेंद उत्कृं सकने. तोई 
जाननां । मेद संघांतं के द्वारा तीने स्कन्‍्घो के मेंद परंमीगमम्मे 
विशेषता कर गिनें गंयें है । एक प्रंथिवि पिब्डसे चारो ही मेद 
होते है ]) संकंछपिन्ड का नाम स्कंघध कैंहा जात 
है, आधेका नाम स्कनथ॑ देश, चोथाइका मां सकने प्रदेश कहाँ 
जाता है | अँवीभांग को नाम परमाणु कैंहां जाता है। इसी 
भकार खन्‍ड खन्डट करने पर॑ मेदो से अनंते मेदो हैते है। 
दोय परमाणु के मिलापस लेकंर संकल प्ृथिवी खेंग्ड पर्यत संघात 
करि जनेत मैद होते है। भेद संघातसे पुंदगल की अन॑त 
पर्याये होतीं है । चार प्रकार के स्ंकन्धादि भेद कहे इनमें पूरन 
गलन स्वभाव है इस कारण इसका नाम पुद्गछ कहा जाता है। 
जो बढे घटे तिनको पुंदगंठ कहंतें है । परमाणु जो है से 
अपने सर्स, रस, ग॑न्ध, वर्णी, गुण के सेदो से षर्ठगुणीं दीनि 
घद्धि के प्रभाव से पुदंगछ नाम पाता है । ओर इसी परमाणु 
मे। किसी काल्मे स्कन्‍्ध होने की प्रगर्ट शक्ति हैं। जो 
स्कन्ध है ते अनंत परमाणु मिलकर जक पिन्ड अवस्था को करते 
हैं । इस कारंण उनसे भी पुंरनगलन स्वभाव है और उनका भी 
नाम परदगल कहा जाता है वे पुद्गल छोह प्रकार के होते है, 
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जिन पुदगलो से तीन लोक निर्मापित है | वे छोह निम्न प्रकार 
है । १ वादरबादर । २ बादर | ३ बादर शुक्ष्म, ४ शुक्ष्मयादर २ 
७ शूह््म ६ शूक्ष्म शूक्ष्म ये छह प्रकार जाननां । 
जो पुद्गल दो खंड 'करने पर अपने आप फिर नही मीले जैसे 
काष्ट पाषाणादिकरकी धार बादर कहते है। जो पुदगलः स्कन्घ 
खंड खंड किये हुए अपने आप मिल जाय जैसे दुग्ध, घृत 
तेलादिक पुदगलोकी बाढर कहते है। जो दिखनेमे तो स्थुरू हो 
परन्तु खंड खंड करने मे नही जावे, हस्तादिसि भअहण करनेमे नही 
आबे जैसे धूप, चादनी, छाया आदिक पुद्गल बादरशुक्ष्म 
कहलाते हैं। जो स्कन्ध तो है शूक्ष्म परन्तु स्थूल्से प्रतिमासते हैं 
असे सर्स, रस॒गन्ध छब्दादिक पुदगल शुक्ष्म बादर कहलाते 
है। जो स्कंध अति शूक्ष्म हैं, इन्द्रियोले महण करनेमे नही 
आते जैसे जो कर्मी वर्गणादिक है वह शूक्ष्म पुद्गल कहलाते हैं। 
जो कम वरगगणाओसे भी अति शाक्ष्म द्वियाणुक स्कंप ताई जे है 
ते शुक्मश॒क्म कहलाते हें । 

समस्त स्कंधोका जो अंत का भेद है ( अवीमाग खन्‍ड ) 
है सो परमाणु कहलाता है वह परमाणु त्रिकाठ अबिनासी है। 
यद्यपि स्कंधो के मिलापसे जेक पर्याय से पर्यायान्तरको प्राप्त होता 
है, तथापि अपने द्व॒व्यल्वकर सदा टंकात्कीर्ण नित्य हैं। वह 
परमाणु शब्द रहित हैं, यद्यपि स्कंचके मिलापसे छब्द पर्यायकेा 
धरता है तथापि व्यक्तरुप शब्द पर्यायसे रहित है। परमाणु अक 
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प्रदेसी है द्वीअणुकादि रुप नहि है। जीसका दुसरा मांग नहि 
हो जैसा निरंश है। परमाणु द्रव्य है उसमे स्पर्श रस गन्ध और 
रुप चार गुण है | इन चारोही गुणोसे गरमाणु मूर्तीक कहलाता 
है। परमाणु निविभाग है क्योकि जो प्रदेश आदिमे है वह. मध्य 
और अन्तम है इस कारण दुसरा भाग परमाणुका नहिं होता । 
द्रव्यगुणमें प्रदेश मेद नहीं होता इस कारण जो प्रदेश परमाणुका 
है वही प्रदेश स्से रस गंध वर्णका जान लेना। ये चार गुण 
परमाणुमं सदाकारक पाये जाते हे, परंतु गोण .मुख्यके भेदसे 
न्यूताधिक भी इन ग्रणोका कथन किया जाता है। प्रथिवी, जल 
अग्नि वायु ये चारो ही पुदगल जातिके परमाणुते उत्पन्न है। 
इनके परमाणुके जाति जुदी नहीं है। पर्थायके मेदसे भेद होता 
८ । प्रथ्वी जातिके परमाणुओंमें चारोही गुणोकी मुख्यता है। 
जल्में गंध गरुणी गोणता है, अन्य तीने गशुणोकी सुख्यता है। 
अप्लीमं गध और रसकी गोणता है, स्पसी और वर्णकी सुख्यता 
है। वायु तीने ग्रणोकी गोणता है, स्पर्सुणकी सुख्यता है। 
पर्यायके कारण परमाणुमें नाना प्रकारके परिणाम होते हैं। कही 
पर किसी अेक गुणकी प्रगठता अम्रगठता के कारण नाना प्रकारकी 
परिणतिकी धारण करती है। 

प्रक्ष--जिस प्रकार परमाणुओ के परिणमनसे गंधादिक ग्रुण 
है उसी प्रकार शब्द भी प्रगट दाता होगा ० 

उत्तर---परमाणु एक प्रदेसी हल इस कारण शब्द प्रगंट नही 
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होता है । शब्द है वह अनेक परमाणुओ के स्कन्धोसे उलन्‍न 
होता है इस कारण परमाणु अशब्द मय है। न्‍ 
द्रव्य. करंेन्द्रियद्धार. भावकर्णन्दियसे जो घुनी सुनी, जाय 
उसे छाब्दू कहते है। वह शब्द अनंत परमाणुओ का 
पिड अर्थात स्कन्‍्धादि से ही उत्पन्न होता है, क्योंकि जब 
परुपर. महास्कंब्राका संघष्ट होता है, तब शब्द्रकी उत्तति होती 
३। और ख्भावसे उत्पन्न जनंत परमाणुओका पिंड अैसी शब्द- 
याम्य वर्गेणामे परस्पर मिलकर इस लोकमे सर्वत्र व्यापी ( फैल ) 
रही हैं। जहा जहां शब्दके उसन्न होनेके बाह्य सामग्रीका 
सयाग मील्ता हैं तहा तहा वे शब्द येम्य वर्गणायें है सो 
स्वयमेव ही शब्द रुप हाय परिणम जाती हैं। इस कारण शब्द 
निश्चय करके पुदगल्स्कंथोले ही उसन्न होता है। केई मतावलबी 
( वेदान्तादि ) शब्दको आकासका गुण मानते है सो आकासका 
गुण कदापि नहीं हे शकता। यदि आकासका गुण माना जाय 
ते कर्शेन्द्रिय द्वारा अहण करनेमे नहीं आता, कयोंकि आकाश 
अमूर्तीक हैं और अमूर्तीक पदा्थका गुणों भी अमूर्तीक होता है। 
इन्द्रिये मूर्तीक है. और मूर्तीक पदाथ ही इसके द्वारा जाना 
जाता है। इस कारण जो शब्द आकाशका गुण होता ते कर्ण 
इन्द्रियसे अहण करनेमे नहीं आता। वह शब्द दो प्रकारका हे, 
एक प्रायोगिक दूसरा वैश्सिक । जो जब्द पुरुषादिकके सम्बन्धसे 
उत्पन्न होता है उसके प्रायोगिक कहते हैं। और जो प्रधाविकिसे 
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उत्पन्न हेता है सो वैश्नसिक्त कहलाता है। अथवा वही शब्द भाषा 
अभाषाके मेदसे दो प्रकारका है। तिनमेसे भाषात्मक शब्द अक्षर 
अनक्षरके भेद॒से दो प्रकारका है। संस्कृत, माकृत, आर्य, स्ले- 
च्छादि, भाषादिरुप जो शब्द है वे शव अक्षरात्मक हैं। और 
द्वीन्द्रियाडी जीवेके शब्द है सो अनक्षरात्मक शब्द है। अमाषा- 
त्मक छब्दोके भी दो भेद है। १ प्रायोगिक २ वैश्रसिक । 
प्रायोगिक तो तत, वितत, घन सुसिरादिरुप जानना । तत शब्द 
उसे कहते हैं जो वीणादिक से उनपन होा। वितत शब्द ढोल 
दमामादिकसे उत्पन्न होते है। घन छब्द करतालादिकसे 
उन्पन्न हेता है। और जो वासादिकसे उत्पन्न होता है सो सुषिर 
कहलाता है। इस प्रकार यह चार भेद जानना और जो मेघा- 
दिकसे उत्पन्न होते है वे वैश्वसिक' अभाषात्मक शब्द है। यह 
समस्त प्रकारके जब्द पुद्गल ,स्कंघा से उत्पन्न होता है 
असा जानना। 

एक शुद्ध पुदगल परमाणू कैसा हैं, जो सदा अतव्रीनासी 
है अपने एक प्रदेशकर रूपादिक गुणोसे भी कभी त्रिकाल्में रहित नहि 
होता । फिर कैसा है ? जगह देनेके लिये समथथ है, परमाणूके 
प्रदेशसे जुदे नहीं असे जो उसमें स्पर्शादि गुण उनकी अवकाग 
देनेके लिये समथ है। फिर कैसा है” जगह देता भी नही 
अपने एक प्रदेशकर जादि मध्य अन्तमे निर्विभाग एक दी है । 
इस कारण दो आदि प्रदेशोकी समाई ( जगह ) उसमे नहीं 
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है। इस लिये अवकाशदान देनेके। असमर्थ भी है। फिर 
कैसा है | अपने एक दी अंदेशसे स्कन्घोका भेद करनेवाला है । 
जब अपने विघटनका समय पाता है उस समय स्कंपलसे निकल 
जाता है, इस कारण स्कंधका खंड करने बार कहा जाता है। 
फिर कैसा है! स्कंबाका कर्ता भी हें, अर्थात अपना काल पाकर 
अपनि मिलन शुक्ति से स्कंबेमि जाकर मिल जाता हुँ इस कारण 
इसके स्कंबे| का कर्ता भी कहा गया है। फिर केसा हैं ” 
कालकी संख्याका भेद. करनेवाल है। एक आकासके प्रदेश 
रहनेवाले परमाणुके! दूसरे प्रदेशभ मंद्गतिसे गमन करते जे 
समय रुप काल परिणाम प्रगट होता है उसके भेद करता छ, 
इस कारण काल अंसका भी निमित कर्ता है। फिर यह परमाणु 
द्रव्य, क्षेत्र, का और भावकी संख्याके भेदके भी करता है. 
से| दिखाया जाता हैं। यही परमाणु अपने एक प्रदेश परिमाणसे 
दे। आदि प्रदेसासे लेकर 'अनंत प्रदेश पर्यत क्षेत्र संख्या का भेद 
कहता है। फिर यही परमाणु अपने एके प्रदेशके द्वारा प्रदेशसे 
प्रदेशांतर गति परिणामसे दो समयसे लेकर अनंत काल पर्यत 
काल संख्याके सेदकी करें हे ॥ फिर यही परमाणु अपने एक 
प्रदेशमे जो वर्णादिकु भाव हे, उसकी जपन्य उत्कृष्ट भेदसे 
उस भेद संख्या को भी करता हे। यह चार भकारका भेद भाव 
संख्या परमाणु जनित जान लेना) पुदगल णुस्माणुओ में. विशेष 
यह थात हे कि जैसे आत्मामे भोगनेकी अक्ति हे इसी प्रकार 
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पुदगल द्वव्यमे भोगनेकी जक्ति नहीं हे। एक शुद्ध पुदशल पर- 
परमाणुमें रस गुणकी एक, वर्णगुणकी एक, गन्ध गुणकी एक 
ओर स्पर्स शुणमेसे शीतरुक्ष, शीतस्निग्ध, उष्ण स्निघ, उष्ण 
रुक्ष इन चार युगलेमे से काइ एक युगल रुप पर्याय होती है 
इस पकार एक परमाणुमे पाच पर्याय जानना | यह परमाणु 
स्कन्ध जावके परणया हुवा अब्दपर्याय का कारण हे, और जब 
स्‍्कन्ध से जुदा होता हे तब्र शब्दसे रह्चित हे। यच्पी अपने 
स्निः्ध, रुक्ष पर्यायोका कारण पाकर अनेक परमाणु स्कंघ परणतिको 
घरकर एक होता हैं । तथापि अपने एक रुपसे अर्थात अपने 
अस्तित्व स्वभावकी नही छोडता यह सदाही एक द्रव्य रहता है। 
जो पांच प्रकार इन्द्रियोके विषय, पाच प्रकारकी इन्द्विये, स्वासोस्वास, 
द्रव्य मन, द्रव्य कर्म, नोकरम, इनके सिवाय जो जो अनेक पर्या- 
योकी उत्पतिके कारण नाना प्रकारकी अनंतानंत पुदंगल वर्गणाये 
है, अनंती असंख्येयाणुवर्गणी है, ओर अनंती वा असंख्याती 
संस्येयाणुबगणा है, दो अणुके स्कन्ध तांद ओर परमाणु अविभागी 
इत्यादि जो मेद है वे समस्त दी पुद्गल द्वव्यमयी जानना। 

ठाँका--जल पुदराल द्रब्य है, शीतत्ता जल्का गुण हैं, 
और गुणका कभी नाश होता नहीं यह सिद्धांत है। जब जल 
उष्ण होता है तब शीतलता उसमे देखनेमे आती नही तो क्‍या 
जीतल्ता गरुणका नाथ हो गया? 


समाधान---जल पृुदगल द्रन्‍्य नहिं है, वहतो उपचारिक 
॥ै 


<रे 


द्रव्य है, यथार्थ मे जल पुदशल द्रव्यकी पर्याय है। शीतलता जल्का 
गुण नहिं है, परन्सु वह ससे नामका गुणकी “पर्याय है, किन्तु 
वह पर्याय सदा रहती हे इसलिये उपचारते उसको गुण कहा जाता 
है। जीस कालसें जल उष्ण हुवा उसी काल्मे शीतलताका नाश 
है| जाता है, क्योंकि एकी साथ दो पर्याय कभी रह नहि शकती 
है। जिस काले जल उष्ण हुवा उसी कालपे स्पर्श नामका गुण 
कायम हैं। शीतल पर्यायका नाश हुवा उष्ण पर्यायकी उत्पत्ति 
हुईं ओर सर्स नामका गुण ध्रुव हे। इसी प्रकार ज्ञान करना 
चाहिये | उसी प्रकार अभि-सोना जादि पुदगरू द्रव्य नहि हे 
परन्तु पुदशक द्रव्यकी पर्याय है। वह तो उपचारसे द्रव्य कहा 
जाता है। 

इति “ जेदज्ञान ” शाख विंषे पुदगलास्तिकायका व्या- 
ख्यान पूण हुआ। 





ध्मोस्तिकाय द्रव्य का स्वरुप 


प्रक्ष--धर्मास्तिकाय द्रव्य का क्‍या स्वरुप हैं * ९ 

उत्तर--धर्मद्रव्य जो है सो काय सहित पते है । धमैद्रव्य 
ग्प्स, रस, गंघ, ओर वर्ण गुणोसे रहित है इस कारण अमूर्तीक 
है। क्योकि स्सी, रस, गंध, ओर वर्णवती वस्तु सिद्धांतमे 
मूर्तीक कही है। यह चार गुण जीसमे नही है उसी का 
नाम अमूर्तोक हैं । इस पधर्मद्रव्य मे शब्द भी नहीं है। 
क्योंकि णव्द भी मूर्तीक होते हें | इस कारण शब्द पर्याय 
से रहित है | लेक प्रमाण अर्ंख्यात -प्रदेसी हैं । यथि 
अखंड द्रव्य है परन्‍तु भेद दिखने के लिये परमाणुओ द्वारा 
असख्यात परदेसी गीना जाता हैं। धर्मद्रव्य सदा अविनासी 
टंकोत्कीर्ण वस्तु है, यथ्पि अपने अगुरुल्षु॒गुणसे षट्गुणी 
हानिवृद्धि रुप परिणमता हैं, परिणामसे उत्पाद व्यय संत 
है, तथापि अपने श्रो्य स्वरुप से चलायमान नहीं होता, क्येकि 
द्रव्य वही है जो उपजे, बिनशे, स्थिर रहे । इस कारण यहें 
धर्म द्रव्य, अपने ही स्वभावकोी परिणये जो जीव पुदगल तिनकी 
उदाशीन अवस्थासे निमितमात्र गति को कारणमूत हैं | और यदद 
अपनी अवस्था से अनादि जनंत है, इस कारण काये रुप नहीं 


ु 


है । कार उसे कहते है जो किसीसे उपज्या होय । गति के 


कप 
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निम्मित्त पाथ सहायी है, इस लिये यह धर्म द्रव्य कारण रुप है 
किन्तु कारये नहीं है । जैसे जल मच्छियोके गमन करते समय 
न तो आप उनके साथ चलता हैं, और न मच्छिया के। जबरजस्ति 
से चलावे है, किन्तु उनके गमन के निमित मात्र सहायक है।[ 
अैसा ही कोइ एक स्वभाव हैं । जल मच्छली के जबरजस्तिप् 
चलाता नहिं है, मच्छडी अपनी शक्ति से ही चलती हें ते 

, जल बिना चल नहिं शकती इसी प्रकार, जीव ओर' पुंदगल 
को धर्म द्वव्य जबरजस्ति से चलाता नहि हैं, जीव और ' पुद्गल 
अपनी २ शक्ति से ही चलता हैं, तो भी धर्म द्रव्य विना चल 
नही शकता । धर्म द्रव्य तो उदासीन हैं परन्तु काइ' एसा ही 
एक जनादि निधन स्वभाव है कि जीव पुदंगल गमन करे तो 
उनको निमित मात्र सहायक होता है ॥ यह धर्म द्रव्य का 
स्वरुप हुआ | 


चर्मास्तिकाथ दृष्य वा स्वरूप 

प्रक्ष---अधर्मास्तिकाय द्रव्य का क्या स्वरुप है : 
उत्तर--अधर्म द्रव्य अपनी सहज अवस्था से अपने 
असंख्यात प्रदेश लिये छोकाकास प्रमाणतासे अविनाशी है, अनादि 
कालसे तिष्टे है उसका ख्माव मी जीव पुदरल -की स्थिरता 
की निमितमात्र कारण है | परतु अन्य द्रव्य के। “जबरजस्ति से 
नही ठहराता । जैसे भूमि अपने स्वभाव ही से अपनी अवस्था 
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ल्यि पहिले ही तिष्टे है स्थिर हैं सौर घोडादि पढाथों को 
जोरावरी नहीं ठहराती । घोडादि जो स्वयं ही झहरना चाहे तो 
प्थ्वी सहज अपनी उदासीन अवस्था से निमित मात्र स्थिति के 
सहायक हैं । उसी प्रकार आपही ते जो जीत्र पुद्शहू द्रव्य 
स्थिर अवस्था रुप परिणमे तो अधर्म द्रव्य अपनी स्वाभाविक 
उदासीन अवस्था से निम्मित मात्र सहाय होता है | जैसे धर्म 
द्रव्य निमित मात्र गति के सहायक हे, उसी प्रकार अधर्म द्रव्य 
स्थिरता को उदासीन सहकारी कारण जानना [ 

झांका--धर्म द्रव्य गति स्थिति को कारण नहीं हैं, परन्ठु 
आकास ही द्रव्य गमन स्थिति के कारण हैं ? घर्म अधर्म 
द्रव्य नही है थ 

ससाधान---धर्म, अधर्मद्ध्य अवश्य है। जे। बह दोनो 
द्रव्य नही होते तो लेक अछोक का भेद नहीं होता । धर्म 
अधर्म द्रव्यतेही लेक अलाककाही भेद हाता ढें। लेक उसके 
कहते हैं जहा जीवादिक समस्त पदाथी वसता हा । जहा एक 
'आकास ही हैं सो अलेाक हैं। इस कारण जीव पुद्गलकी गति 
स्थिती लोकाकासमे है, अलेकाकासमे नहि है। जो इन धर्म 
अधर्मा द्रव्यका गति स्थिती निमितका थ्रुण नही छवाता ते लेाका 
लेक का. भेद नहिं होता । जीब ओर पुदग़ल ये द्ोनोही द्वल्य , 
गति स्थिती अवस्थाके धरते है इनकी स्थिती गतिक्रा बहिरग 


ब्ध् 


कारण धर्म, अधर्मी द्रव्य छाोकमे ही हैं। जा वद्द घर्मो अधमी 


ख्स 


द्रल्य लोकेस नहीं होते तो लेक अलेक जैसा भेद ही नही होता 
सत्र जगह ही लेक हाता। इस कारण धरम अधर्म छत्प अवश्य 
है। जहांतक जीव पुदगलू गति स्ितीके। करते हैं बहांतक लाक 
है, उससे परे अले|क जानना । 

यह घर्मी अधर्मी द्रव्य दोनोही अपने २ प्रदशाको लिये 
हुये जुढे, जुदे, है, एक लोकाकास क्षेत्रकी अपेक्षासे जुदे जुदे 
नही है, क्योंकि, छोकाकासके जिन प्रदेशामे धर्म द्रन्य हैं, उन 
ही प्रदेशामे अधरम द्रव्य भी है, दोनोही हिलनचलन रुप कियासे 
रहित हैं। परन्तु स्व लोक घ्यापी है । समस्त शोकन्यापी जीव 
पुदगछोके गति स्थिति को सहकारी कारण है, इस कारण दोनो द्रव्य 
लोक मात्र असेंख्यात प्रदेसी है । घम अधर्म द्रव्य, जीव पुदालको गति 
स्थितिको पेरक कारण नहि है, परन्तु उदासीन कारण है। जैसे 
पवन अपने चचल ध्वभावसे ध्वजाओकी हलन चकन क्रियाका 
भेरक कारण दिखनेमे जाता है, अर्थात जिस दिशादिमि पवन 
चलेगा वही ही दिशादिम नियमसे ध्यजा हलन चलन किया करेगी, 
तैसे ही घर्मो दृब्य पेरक निमित नही है। धर्म द्रब्य जा है से 
आप स्वयं हरलूनचलन रुप क्रियासे रहित है, किसी काठ्मे आप 
गति परणतिको ( गरमनक्रियाको ) नहीं धारता । इस कारण जीव 
पुदंगलकी गति परणतिका सहायक किस प्रकार हाता है? उसका 
द्रष्टांत देते है। जैसे कि निष्कम्प सरोव रस जल मच्छकीओके 
गतिकी सहकारी कारण है, स्वयं प्ररक हाकर मच्छलीयेकी नहि जल 
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चलाता, परन्तु मच्छली अपनी शक्तिसेद्दी चलती है, जल बीना 
चल नहिं जकती, उसी प्रकार जीव पुद्गक अपनी शत्तिसेही 
चलता है धर्मों द्रव्य चछाता नहिं, किन्तु जैसे जलू बीना मच्छली 
चल नहीं शकती, उसी प्रकार धर्म द्रव्य वीना जीव पुदूगल चल 
नहिं शकता | इसी प्रकार अधर्मी द्रव्य मी निमित मात्र हें। 
जैसे धाडा प्रथम ही गति कियाकोी करके फिर स्थिर होता है, 
अस्वारकी स्थितिका कर्ता दिखिये है, उसी प्रकार अधर्मा द्रव्य 
पथम आप चलकर पुदग़ल्की स्थिर किया का कर्ता आप नही है, 
किठु आप निषण्किय हैं, इसकारण गति पूर्व स्थिति परिणाम 
अवस्थाकी ग्राप्त नही होता है। यदी पर दब्यकी कियासे इसकी गति 
पूर्व क्रिया नही होती ता किस प्रकार स्थिति कियाका सहकारी 
कारण होता है ? भूमि चलती नही परन्तु गति कियाके करने 
हारे घोडेकी स्थिति क्रियाकों सहकारणी है | उसी प्रकार अधर्म 
द्रव्य जीव पुदगलकी स्थितिको उदासीन अवस्थासे स्थितिक्रियाकां 
सहायी हे । घर्म, अधर्मा द्रव्य, जीव पुदगछकी गति प्थिति का 
उपादान कारण नही हैं, परन्तु उदासीन भावसे निमित कारण मात्र 
कहा जाता हैं। यदिं यह धर्मी अधर्म द्रव्य मुख्य कारण अर्थात 
उपादान कारण द्वेकर जबरजरितिसे जीवपुदरशलकी चलाते और स्थिर 
करते ते सदाकाल जे चलते वही चलते ही रहते, और स्थिर 
होते वे सदा काल स्थिर रहते इस कारण धर्म अधर्म द्रव्य मुख्य 
पफार्ण नहिं हे यह वात सिद्ध हुई । व्यवहारनयकी अपेक्षा उढासीन 
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वस्थासे निमित्त कारण हैँ। निश्चय करके जीव पुदगलफी गति 
अतिका उपादान कारण अपनेही परिणाम है। यह अधर्मास्तिकायका 
प्ाख्यान पूर्ण हुआ । 


आकास्तिकाय द्रव्य का स्वरूप 


प्रक्ष-- आकास्तिकाय द्वव्यका क्‍या स्वरुप हैं ! 

उत्तर-- आकासद्र॒व्य अखंड हैं परन्तु लोक अछोकके भेदसे 
दो अकारका है। लोकाकास उसे कहते है जो जीवादि पाच 
द्रव्यो जीतना आकास क्षेत्रमे हैं उसीका नाम लोकाकास है । ओर 
अल्लोेककास है जहापर आप एक ,आकास ही है। वह अलोकाकास 
एक द्रव्यकी अपेक्षासे लोकसे जुदा नहीं है, ओर वह अलोकाकास 
पांच द्रव्योसे रहित है, जब अपेक्षा छीजाबवे तब जुदा है। 
अलोकाकास अनंत प्रदेशी है ।'ल्ोकाकास असख्यात प्रदेशी है । 

हांका--- छोकाकासका क्षेत्र असंख्यात प्रदेसी है उसमे 
अनंत जीवादि पदार्थ कैसे समा रहे है। 

समाधान--- एक घस्मे जीसप्रकाः अनेक दीपकोका 
प्रकास समाय रहा है, ओर जीस प्रकार एक छोटेसे गुरकेमे 
बहुतसी खुबर्णकी सी रहती है उसी प्रकार असंख्यात प्रदेसी 
आकासमे सहजही अवगाहना स्वमावसे अनंत जीवादि पदार्थ समा 
रहे है। वस्तुओके स्वभाव वचनगम्य नहीं है, सर्वज्ञ॒ देवही 
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जीनते है, इसकारंण जो अनुभवी है थे संदेह उपजाते नहीं, 
चस्तुस्वरुपमें संदा निश्चक होकर आत्मीक अरन॑त खुख॑ वेदते है। 
प्रक्ष--- धर्म, अधर्म द्रव्य गति स्थितिके कॉरण क्यो कहतें 
हो - आंकासको ही गति स्थितिमे कारण क्यो नहिं माना जावे * 
उत्तर--- जो गमन स्थितिका कारंण आकासको ही मान लिया 
जावे तो ध॑ंम, अधर्म द्रव्यके अभाव होनेसे मुक्त जीवोका अर्थात 
सिद्ध परमेष्टिओका अलोकाकासमे भी गमन होता। इससे साबीत॑ 
होता है किं धर्म - अधर्म द्रग्य अवस्य है। उनसे ही छोककी 
भर्यादा है। छोकके आगे गमन स्थिति नहिं है। 
धर्म - अधर्म ओर आकास यह तीनो हीं द्रब्य एक क्षेत्राव- 
गाहकर एक हे परतु निज स्वरुपसे तीनो प्रथक प्रथक है। यह 
तीन द्र॒व्यो व्यवहास्नयंकी अपेक्षा एक॑ क्षेत्रावगाही हैं, अर्थात जहां 
आकारद्र॒ब्य है तहाही धर्म, ओर अधर्मद्रव्य है। कैसे है यह 
तीनो द्रव्य बराबर है असंख्यात प्रदेश जिनके जैसे हैं। फिर 
कैपे है « निश्रयनयंकी अपक्षा मिन्‍न भिन्‍न पाये जाते हैं, अर्थात 
निज स्वभावस ट्केातकीर्ण अपनी जुदी जुदी अवस्था लिये हुए 
है, अत जब ये तीनोही द्रव्य व्यंबहास्की अपेक्षा एक क्षेत्रावगाही 
है, इस कारण एक भावको ओर निश्रयनयकी अपेक्षा यह तीनेा 
अपनी जुदीर सत्ताकेद्वारा मेदभावको करते है। एस प्रकार इन 
तीने द्र॒ब्योके व्यवहार निश्रयनयंसे अनेक विलास जानने ' 
प्रश्ष-- क्षेत्र कितने प्रकारका है £ 
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उत्तर--- द्रव्याथिक नयकी अपेक्षा क्षेत्र एक प्रकारका है । 
अथवा प्रयाजनके आश्रयसे क्षेत्र दो प्रकरका है, ल्ेकाकास, 
अलोकाकास । अथवा देहझके मेदसे क्षेत्र तीन प्रकारका है। 
मंद्राचलकी चुलीकासे उपरका क्षेत्र उद्धलोक है। मंदरांचलके 
मूलसे निबेका क्षेत्र अधोलोक है । मंद्राचलसे परिच्छिनन अर्थात 
तत्ममाण मध्यलोक है। 


इस प्रकार आकास्तिकाय द्ृव्यका स्वरूत पू्ठ छुआ । 


काल द्रव्य का स्वरूप 

प्रक्ष---काल द्र॒व्यका क्या स्परुप हे ; 
उत्तर--जो कमसे अति सूक्ष्म हुआ मरवर्ते हें वह ता 
व्यवहार काल हैं, और उस व्यंवहास्कालका जो आधार हैं वह 
निश्चयकाल द्रव्य है। यद्यपि ध्यवर्हारकाक है सो निश्चय कालकी 
पर्याय हैं, तथापि जीव पुदशलोके परिणामोसे वह जाना जाता है । 
इस कारण जीव पुदगछोंके नव जीर्णतारुप परिणामोसे उत्तन्न हुआ 
कहा जाता हैं। और जीव पुदग़लका जो परिणमन है सो वाद्य 
मे द्रव्य काल के होते संते समय पर्यायमें उत्तन्न है। इस 
कारण यह वात सिद्ध हुई कि समयादि रुप जो व्यवहार काल 
है सो तो जीव पुदगलोके परिणामोसे प्रगंट किया जाता हे 


पड 
ओर निश्चय कार जो हे सो समयादि व्यवहार कालस अविना 


श्र 


भावसे अस्तित्वको धरे हैं, क्योकि, पर्यायसे पर्यायीका अस्तित्व ज्ञात 
होता है। इनमेसे व्यवहारकाल क्षण विनश्वर है, कयेंकि, पर्याय 
स्वरुपसे सूक्ष्म पर्याय उतने मात्र ही है, जितने कि समयावलि- 
कादि है। ओर निश्चय काल जो हैं सो नित्य है. क्योंकि, अपने 
गुण पर्याय स्वरुप द्रब्यसे सदा अवीनासी हैं। 

जिस प्रकार जीव, पुदंगछ, धर्म, अधर्म, आकास इन पाचो 
द्रव्योमे गुण पर्याय है, और जैसा इनका सत््‌ द्रव्य छक्षण है, 
तथा इनका उत्पाद, व्यय, ओव्य लक्षण है, वैसे ही गुण पर्यायादि 
द्रव्यके लक्षण काल्द्न्यमे भी हैं, इस कारण कालका नाम भी 
द्रव्य है। 

कालकी ओर अन्य पाचो द्रण्येके द्रव्य संज्ञातों समान हैं, परन्तु 
जीवादि पाच द्र॒ब्येकी काय संज्ञा हैं. क्योकि, काय उसके कहते 
है, जिसके बहुत प्रदेश होते हैं । जीव, धम, अधरम, और लेका- 
कास इन चारो द्रन्येके असंख्यात मद हे, पुदशलके परमाणु 
वयपि एक ग्रदेंशी है. तथाषि पुदगलोंमे मिलन बक्ति दें इस 
कारण पुद्गल संख्यात, असंख्यात तथा अनत प्रदेशी है। परन्तु 
क्राल द्रव्यके बहुत प्रदेशरुप काय भाव नहिं है। 

कालाणु एक प्रदेशी हैं, लेकाकाणके असख्यात प्रदेश हे 
उत्तनाही अस ग्याती कालछ्यणु हैं. सो लोेकाकोणके एक एक प्रदेश 
पर एकएक कालाणु रहता हैं। 

राक्रा--काल किससे किये जाता ह अधश्वत कालका 
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साधन क्‍या है? 

ससाधान--परमाथ काल्से कार, अर्थात व्यवहारकाल, 
निप्पन्न होता है। 

दांका--काल कहा पर है,' अर्थात कालका अधिकरण 
कया है £ ' 

समाधान---त्रीकाल्गाचर अनंत पर्ययेंसे परिपूरित एक 
मात्र मानुफ्क्षेत्र सम्बन्धी सूर्थयमंडल मेही काल है, अर्थात कालका 
आधार मनुष्य क्षेत्र सम्बन्धी सूर्यमंडल है। 

हांका--देवलोकर्मे तो दिनरात्रि रुप, काल्का अमाव है, 
फिर वहांपर कालका व्यवहार कैसे होता है * 

समाधान---नही कयोकि, यहां के काल्सेही देवलेकमें 
कालका व्यवहार होता है. ु 

इॉका--यदी जीव और पुदगले का परिणाम ही काल 
है, सभी जीव और पुदंगलाँमे काल के संस्थित होना चाहिये * 
तब जैसी दणामें मनुष्य क्षेत्र के एक सूर्य मंडल्से ही काल 
स्थित है यह बात घटित नहि होती है * 

ससाधान--यह केई दे नही है, क्योंकि, उक्त कथन 
निखद्य (निदार्ष) हैं, किन्तु लेकमें या शाख्से उस प्रकार से 
संग्यवहार नहि हैँ, पर अनादिनिधन ख़रुपसे सूर्यमंडल की क्रिया 


परिणामार्म ही काल का संव्यवहार प्रबृत हैं, इसल्यि इसेका ही 
अहण करना चाहिये । 
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छाका--काल कितने समय तक रहता है * 

समसाधान---काल अनादि और अपर्य वसित है। अर्थात 
काल का न आदि है, न अन्त है । 

ऊाका--काल कितने प्रकार का होता है ० 

समाधान--सामान्य से एक प्रकार का काल होता हैं । 
अतीत, अनागत, वर्तमान की अपेक्षा कार तीन प्रकार का होता 
है। अथवा, गुणस्थिति काल, भवस्थिति काल, कर्मप्थिति कील 
उपपाद काल, और भावस्थिति काछ, इस प्रकार ॒ काल का छोह 
भेद है | अथवा काल अनेक प्रकार का है, क्योकि, परिणामोसे 
प्रथग्भूत काल का अभाव है, तथा परिणाम अनंत पाया जाती 
है। ( घ.--४--३२० ) 

पुदगल परिवर्तन का काछ सब से कम है। क्षेत्र पस्ितेन 
का काल पुद्गल परितन काल से अनतगुणा हैं । काल 
का काल क्षेत्र परिवर्तन के काल्से अनंतगुणा हैं । भव पर्विरतनका 
कार काल परिवर्तन काल से अन॑तगुणा है भाव परवितेन का काल भत 
परिितिन के काल से जनंतगुणा है । | 

यह काल द्र॒व्य का स्वरुप पूर्ण हुआ । 





क्रियावान द्रव्य का स्वरूप 

प्रश्ष--छोह द्रव्य में कितना द्रव्य क्रियावान है ! 
उत्तर--एक प्रदेश से प्रदेशांतर मे जे गमन करनां उसका 
नाम किया हैं, पटदल्येमेंसे जीव और पुदगक यह दोनो 
द्रव्य प्रदेश से प्रदेशांतरमे गमन करते है, ओर कंपरुप अवस्था 
को धरते है । इस आरण क्रियाबंत कहे जाते है । और शेष 
के चार द्रव्य निष्किय निष्कम्प है। जीव द्रव्य की क्रिया को 
निमित कम नोकम रुप पुदगल ही है, इन की ही संगति से 
जीव अनेक विकार रुप होकर परिणमन करता हैं । ओर जब 
काल पाय कर पुद्ग़ल मयी कर्म नोकर्म का अभाव होता हैं. तब 
साहजिक निष्किय निष्कम्प खामाविक अवस्था रुप सिद्ध पर्याय 
की धरता है । इस कारण पुदगल का ही निमित पाकर जीव 
क्रियाधान जाननां । ओर काल द्रव्य का कारण पाकर पुदराल 
अनेक स्कन्ध रुप विकार को धारण करता है। इस कारण 
काल पुद्रल की क्रिया को सहकारी कारण जाननां परन्तु इतना 
विशेष है कि जिंवद्धव्य की तरह पुद्गल निष्किय कमी भी नहीं 
होता । जीव छुद्ध हुए बाद क्रियावान किसी काले भी नहीं 


» दोयगा । पुदराक का यह नियम नहीं है ! सदा कियावान पर 
सहाय से रहता है । 


प्र्द्‌ 


उांका--जीवका उर्द्धभममन स्वभाव तत्र क्ये कहां १ 

समाधान----गमन करना जीव का स्वभाव नहिं है परन्तु 
विभाव भाव है । जीस जीवों को उत्पाद व्यय का स्वरूप का 
ज्ञान नही है जैसा वेदान्तमतावलूम्बी ने प्रश्म॒ कीया कि जब 
आत्मा सर्व कर्मोसे मुक्त हो गया तब अधेलेक की और गमन 
न करते उद्ध छोक की ओर गमन क्ये किया ? जैसे जीव 
की समजाने के लिये ऊपचार से कह दिया कि आत्मा 
का स्वभाव उऊध्चे गमन है । जैसा कह कर समजाने के 
लिये उपचार से उदाहरण के लिये शूत्र भी बना दिया कि 
आविद्ध कछुछाछ चक्रवचद वज्यपगतलेपाछावुवदे्‌रएड 
बीज चबद उन दिखावच्च ॥ (१०।७ ) 

परतु 'वस्तुका स्वरुप असा नहिं। यह तो समजानेके लिये 
उपचारसे मात्र कहा है। जैसे जरू पुदंगलकी पर्याय है, तथा 
अग्नि मी पुदगलकी पर्याय है। दोनोमे कियावती जक्ति है ओर 
वह शक्ति दोनोमे विंकारी है। तो भी समजाने के लिये उपचारसे 
जल और अन्निमे द्रव्यका उपचार कर कह दिया कि, 
को शिखचत है निरके, निचेके ढल जाय 
अग्नि छिखा उचिचले, यह अनादि स्वभाव / 

विचारीये दोनेमे कियाबती शक्ति विपरित परिणमन कर 
रही हैं। परथार्थती विचारा जावे तो दोनोमे, क्रियावती शक्ति 
विकारी परिणमन कर रही है किसके स्वभाव शक्ति कहोगे ? 
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इसी प्रकार आात्माका उद्धगसन स्वभात्र नहि है 
परन्तु उदाहरणके लिये उपचारसे कहा है। गमन करनाही जात्मा 
का विकारी परिणमन है। तब प्रश्न यह रहता हैं कि मुक्त 
आंत्माने उर्ड्नगमन कैसे किया ? कर्मका तो अमाव हो गया है। 
तब विकारि परिणमन भी कह शकते नहिं। तब यथार्थमे क्‍या 
है * समाधान- जिसको आप गमन देखते हे 
वह ते। संसारकी व्यथ पर्याथ है जार उत्पाद 
पर्याय सिद्ध पर्याय है। जैसे एक पुदशक परमाणु सप्तम 
नरकसे रज्लुगतिसि तीन गतिसे गमन करे तो चौद रूजु एक 
समयमे लोकके अगमागमे जाता है। वहा विचारेये कि वह पर- 
माणुकि व्यय पर्याय कहां तक मानी जावेगी ? और उत्पाद पर्याय 
कहा मानी जावेगी * लछोकके अग्र भागमे उत्मन्न होना वही उत्पाद 
पर्याय है, और बाकी की व्यय पर्याय है। 
'. जैसे एक जात्मा अगीयारमे शुण स्थोनले गीर कर एक 
समयमे मिथ्यात्व गुणस्थानमे आता है | वहां अम्यास्मे शुण स्था- 
न्‍की व्यय पर्याय कहा तक मानी जावेगी, और मिथ्यात्वकी 
उत्पाद पर्याय कहा से मानी जावेगी £ 

. इसका विचार करनेसे आपसे आप मालछुम हो जावेगा कि 
चौदमा गुणस्थानका त्याग सो व्यय पर्याय हे और सिद्ध पदकी 
पाष्ति अर्थात्‌ लेकके अग्रमागमे स्थिर होना उत्पाद पर्याय य। 
इससे सिद्ध हुआ कि उद्धगसन आत्माका स्वभाव 


न न 
नही हैं, परन्तु विभाविक अवस्था हे | 
इति भेदज्ञान शासत्र विषे क्रियावान द्र॒व्यका स्वरुप पूर्ण हुआ। 


जीवोका विशेष स्वरुप 


अनादि काल्से जीवो मिध्यात्व, अज्ञान, अविरित भावोके कारणसे 
चार गति रुपी संसारमे अमण कर रहा है, ओर अपना स्वभावका 
जान नही' होनेसे दुःखी हो रहा है। 

ग्रक्ष--- अज्ञान किसके कहता है। 

उत्तर-- अज्ञानका अथ ज्ञान नहीं होना, या, कम ज्ञान 
टोना, यह अर्थ नही लेना चाहिये, क्योकि, ज्ञानतो आत्माका 
स्वभाव भाव हैं, ओर स्व॒भाग बंधका कारण हो जावे तो आत्मा 
संसारसे कभी छुट या मृक्त नहीं हो गकता है। वंधका कारण 
मिथ्यात्त ओर कषाय भाव है। अज्ञानका अर्थ कषाय सहित 
ज्ञानोपयेग करनां चाहिये। ज्ञानका कार्य घुमना नही है परत 
स्थिर रहकर देखना है, किंतु अनादि कालपते ज्ञानकी पाछल 
इच्छाओ लगी है, इस इच्छाके कारण ज्ञान घुमता हैं, यह 
इच्छाओ मिट्जानेसे ज्ञान आपसे आप स्थिर होजावेगा, कि तुरत 
ज्ञान: केवलज्ञानरुप प्रगट होजावेगा | 

सम्यगद््णन, सम्यगज्ञान, और सम्यगचारित्र इन तीनेहीका 
“जब एकबार परिणमन होता है तब मोक्षका मार्ग होता हैं । 


हा 


चारित्र वही है जे। दीन ज्ञान सहित है, दरशैन ज्ञानके विना 
जे चारित्रि है, सो मिथ्या चारित्र है। चारित्र वही है जो 
रागद्वेष रहित समता रससंयुक्त हो, जो कंषाय रस गशित है सो 
चारित्र नही है संकेश माव हैं। जैसा चारित्र है से साक्षात 
मोक्ष स्वरुप है। 

जीवेके अनादि अविद्या का प्रतापसे पदार्थोकी विपरीत श्रद्धा 
है । जब आगम द्वारा यथाथ ज्ञान कर मिथ्यात्व नष्ट हाय तब ' 
यथार्थ प्रतिती हाय उसीक। नाम सम्यगदर्शन है। वही सम्यगद््शन 
शुद्ध. चैतन्य स्वरुप आत्म पदार्थके निश्चय करनेका वीज भूत है। 
यथार्थ ज्ञानका नाम सम्यग ज्ञान है, वही सम्यग ज्ञान आत्मतत्व 
अनुवनकी प्राप्तिका मूल है। सम्यग ज्ञान सम्यग दर्शन की प्रवृतिके 
प्रभावले समस्त कुमार्गसि निव्रत हाकर आत्मस्वरुपमे छीन होय, 
इन्द्रिय मनके विषय भूत बाहय पदार्थोमे रागद्वेष रहित जे। साम्य 
भावरुप निविकार चैतन्य परिणाम, अर्थात चीतराग भाव सोही 
चारित्र है। 

आगम द्वारा संयोग सम्बन्धले जीवका क्‍या स्वरुप हे यह 
जाननेकी बडी जरुरत हे, क्‍्येंकि निश्चयमे ते जीव अरुपी है 
इसलिये च॒ल्लु इन्द्रिय द्वारा देख नहि जफते है तो भी संयोग 


छ्वारा इसका स्वरुप जाना जाता हैं। इसलिये संये[गगी स्वरुप जानना 
बडी आवत्यक है। 


संयोग सम्बन्धकी अपेक्षास जीव था प्रकारका है | १ पकेस्ड्रिय- 


कक रेप 
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जीव. २ द्वीइन्द्रियजीव ३ त्रिइम्द्रिजीव. 9 चोइन्द्रियजीव. ५. 
पेचेन्द्रियजीव ) जीव दो प्रकारका भी कहा जाता है। १ स्थावरजीव. 
२ त्रसजीव | जिसको स्थावरनामा नामकर्मका उदय है वह स्थावरजीव 
है। जिसको त्रसनामा नामकर्मका उदय है वह त्रस जीव है। 
एकेन्द्रियको स्थावर जीव कहते है | स्थावर जीव पाच ग्रकारका 
है। १ प्रथवीकायिक २ जल्काथिंक, ३ अप्निकायिक, ५ 
वायुकायिक,. ५ वनस्पतिकायिक । यह पांच प्रकारके स्थावर 
जीवमं मी दो मेंद है। १ शुक्ष्म जीव. २ बादर जीव] 

प्रक्ष--- शूक्ष्म जीव किसको कहते हैं 

. उत्तर--- जिसको झूक्ष्मनामा नामाकर्मका उदय है वह शुक्ष्म 
जीव हैं। जिसको गमन करनेमे कोई रोक शकता नहीं एवं जो 
कोइसे रुका जाता नही है । जो काटनेसे कटा नही जाता । जलनेसे 
जल नही शकता । मारनेसे मारा नहीं जाता । जैसा जीबोका नाम 
शूक्ष्म जीव है । 

प्रक्ष-- वादरजीबव किसको कहते है ५ 

उत्तर--- बादरनामा नामकर्मका जिसको उदय यह चादर जीत 
है। जिसका गमन दुसरेंके द्वारा रुका जावे उसका नाम बादर जीव है। 
एकेन्द्रिय जीवका स्वरूप 

स्थावर नामानाम कर्मके उदयसे त्था स्वर्णन इन्द्रियावरणीय 
कर्मेका आवरणके क्षयोपणमसे जिस जीवको जैसा शरीर मिल है 
कि, जिसमे रहते मात्र सर्जन इन्द्रियके विषयकों भोग झकता है 


चर 


न 
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या जान शंकता है वे एकेन्द्रिय जीव अनेक, २ अवान्तर मेदसे 
चहुत जात है। 

पृथ्वी जिसका शरीर है वह प्रथ्वी कायिक जीव हैं । प्रथ्वी 
कायिक जीव दा प्रकारका होता है। १ शुक्ष्म, २ बादर। 

जर जिसका शरीर है वह जल कायिक जीव है। जल 
कायिक जीव दो अकारका है। १ शाूक्षम, २ बादर। अग्नि 
जिसका शरीर है वह अभि कायिक जीव हैं। अभि कायिक 
. जीब दो प्रकारका है। १ शुक्ष्म, २ बादर ! 'वायु जिसका 
शरीर है वह वायु कायिक जीव है। वायु कायिक जीव दो 
भ्रकारका हैं। ९ शुक्षण २ चादर ! वनसति जीसका शरीर हैं 
चह वनसति कायिक जीव है। वनस्पति कायिक जीब दो प्रकारका 
है। १ शुक्षम. २ बादर. १ वनर्स्तति कायिंक जीवमे और दे 
भेद है। १ साधारण, २ प्रत्येक 

प्रजश्ष-- साधारण किसकी कहते है * 

उत्तर--- जिसको साधारण नामा नामकर्मका उदय हैं. वह 
साधारण जीव कहराता है) एक इछारीरमे अनंत जीव रहते हो 
अर्थात-अनंत जीवोका शरीर इन्द्रिय त्था स्वासोस्वास एकही हो 
उसे साधारण जीव कहते है। जिसका दुसरा नाम “निगोद ” है। 

दांका---अनन्तका क्‍या स्वरुप है 

समाधान---अनन्तका स्वरुप निम्न प्रकार हे । 
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संले बएण णिट्ठादि कालेणाणंतएणवबि । 
जो रासी सो अणंतो त्षिविणिदठा महेसिणा | ३०॥ 
अर्थ--व्ययके होते रहनेपर भी अनंतकालक द्वारा भी 
जो रासी समाप्त नही होती हैं, उसे महवियाने अनंत इस 
नामसे विनिर्दिष्ट किया हैं। ( ध. ४७-३३ ८ ) 
हा का--अस ख्यात और अनंत मे क्‍या मेद है? 
( ध, ३--२६७ ) 
समाधान--एक एक संख्याके घटाते जाने पर जो रासी 
समाप्त हा जाती हैं वद असंख्यात हे, और जा रासी समाप्त 
नही होती हैं वह अनत हैं। 
झांका--यदि अत हैं तो व्यय सहित होनेसे नाशके 
प्राप्त हानेवाल जर्थधपुद्गल परावतेन काल भी असंख्यात हे। जायगा * 
 समाधान--हे जाओ | 
छाका---तो फिर उस अधपुदगर पंरावतन कालकेा. अनत 
संज्ञा कैसे दि गय है। 
ससाधान---नही, क्येकि, अर्धपुद्शलश्म परिवर्तन कालके 
जो अनत संज्ञा दी गय है, वह उचार निमित्तिक है। आगे 
उसीका प्रष्टीकरण करते है। अनंतरुप केवल ज्ञानका विषय होनेसे 
अर्धपुदगल परिवर्तन काल भी अनंत है, जैसा कद्दा जाता है। 
दॉका--केवल्ज्ञानके विधष्यत्वके प्रति कोई विशेषता न 
न हानेसे सभी संख्याओकी अनन्तत्व प्राप्त हा जावेगा * 
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समाधान--नही क्योंकि, जो संख्याओं अवधिज्ञानका 
विषय होशकती है, उनसे अतिरिकि उपरकी संख्याजें केवल 
ज्ञानका छेडकर किसीमी ज्ञानका विषय नहीं हो शकती हैं। 
अतण्ब जैसी संख्याओमे अनन्तलके उपचारकी प्रवृत्ति हो जाती 
हैं। अथवा, जो जो संख्या पांच इन्द्रियाका विषय हैं वह 
संख्यात हैं। उसके उपर जो संख्या अवधिज्ञानका बिष्य हो वह 
अस ख्यात हैं। उसके उपर जो केवलज्ञानके विषय भावकेाही 
प्राप्त होती हैं वह अनन्त हैं। 

प्रक्ष---प्रत्येक जीव किसके कहते हैं? 

उत्तर--प्त्येक नामा नामकमका उदय जिस जीवके हो, 
चह प्रत्येके जीव कहा जाता है। अर्थात एक शरीरका एक 
जीव मालिकि हो जिसकी इन्द्रिया स्वाच्छाख्लास अछग २ हो 
असा जीवोकेा प्रत्येक जीव कहा जाता हैं। 

निगादे जीव वनस्पति कायमेही होता है। 
निगोद जीवोका आयु एक स्वाच्छोस्वासके अठाखा  मागका ही 
दोता हैं ।-प्थ्वीकायिक, जुल्कायिक, अभि कायिक, और वायुकायिक 
जीवाके शरीरमें निंगाद नहीं होता है। परन्तु तरस काय 
जिसका शरीर ओदारिक होते संते जिसमे मास रुधिर आदि. 
सप्त धातु है जैसा शरीरके आश्रय जो अख जीवों स्वा- 
च्छोस्वासके अठारवा भमागसे जन्म सरण करते 
है उसे उपचारसे निगोद संज्ञा दि जात्ती है। 
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यद्यपि वह अनंत जीव नही है परन्तु असंख्यात है। 
वनत्मतिकायिक जीबोसे दो भेद हैं १ प्रत्येक वनस्पति, २ साधारण 
वनस्पति । साधारण वनस्पति दो प्रका” की होती हे। १ शूक्ष्म 
२ बादर, साधारण वनस्वतिकायिक जीवोके। निगाद्‌ जीव कहते 
हैं। साधारण वनश्नतिकायिक जीवोमे एक शरीरमे अनंत जीव रहते 
है अर्थात अनंत जीवोका शरीर स्वासोस्थास तथा इन्द्रिय एक ही 
है परन्तु सब जीवोका कार्माण शरीर अरूण अल्य है। प्रत्येक 
जीव रासी अनंत नही होती है, परन्तु असंख्यात होती है । 
साधारण वनस्पतिकायिक जीवो अनंत होते हैं वह असंख्यात नहीं 
हेते हैं | धवलक ग्रन्थ माग ७ मे प्रष्ट ५०२ से बव्खा है 
कि वनस्पतिकायिक व निगाद जीव सर्वा जीवों के अनत्त वह 
भाग अमाण है झूज्नना २६ | बादर वनसतिकायिक, बादर 
बनस्पतिकायिक पर्याप्, चादर वनस्पतिकायिक अपर्याप्त, बादर निगेाद 
जीव, बादर निगेद पर्याप्त, निगाद अपर्याप्त जीव सर्व जीवाके 
असंख्यातम भाग ग्रमाण हैं | झूत्रना २७-२८. 
शक्ष्म बनस्पतिकायिक व शृक्ष्म निगाद जीव सर्वा जीवों के 
असंख्यात्त चहु भाग प्रमाण' है | झूत्रना २९-३० 
प सूक्ष्म वनस्पतिकायिक व सूक्ष्म निगोद जीत्र परयोप्त सत्र 
जीवेॉके सख्यात बहु भाग प्रमाण हे झृत्र ना ३१- 
झक्ष्म वनन्‍्स्पतिकायिक कहकर पुन. झाक्ष्म निगाद जीवी का 
भी प्रृथ्यक बहभाग बताया हे, इससे जाना जाता है कि सब 
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गुध्म वनस्तिकायिक ही निगाद जीव नहीं होते । इस विपयर्म 
धबलाकारने शंका उठायी हैं कि, 

हदांका--यदि जैसा है तो सर्व शुक््म वनस्पतिकायिक 
निगाद ही हैं इस वचन के साथ विराध आता हैं १ 

ससाधान---उक्त वचन के साथ विरोध नहिं होगा, 
क्योंकि, झक्ष्म निगोद जीव झुक्ष्म वनसतिकायिक ही हैं, जैसा 
यहा अवधारंण नही है । 

दांका--ते फिर शुक्ष्म वनश्षतिकायिकों के छोड़कर अन्य 
शक्ष्य निगोद जीव कोनसे है 

समाधा/न--नही, क्योंकि, शूृः्म निगेंद जीबा के 
प्मान उनके आधार भूत ( बादर ) बनस्पतिकायिकेंमे भी शाक्ष्म 
निगोद जीवत्य की संम्भावना है | इस कारण झाक्ष्म वनस्पति 
अग्रिक ही जुक्म निगोद जीव नहि होते यह बात सिद्ध छाती हे । 

झांका--शुक्ष्म नामा नामकर्म के उदय से जिस प्रकार 
पपतिकायिक जीवो के झु४म पना होता है, उसी प्रकार निगोद़ 
मऱ्म के उदयसे निगोदत्व होता है । किन्तु धाठर बनसति 
गप्रिक फ्रयेक्क अरीर जीवेंके निमोढ नाम कर्मोका उदय नहीं है. 
जसम्‌ कि उनकी निमोद संज्ञा हो छके ? 
समसाधान---नही, कर्वोंक्षि, बाढदर वनस्पतिकाशिक प्रत्येक 
# आंगके भी आधारमे आधयका उपचार मरने से निगेद्ध 
” कह बिराप नहीं ह । 


ह 
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शाँका--यह कैसा जाना जाता है * 

समाधान--निगोद प्रतिष्ठित जीवों के बादर निगोद 
जीव इस गकार के "निर्देश से तथा बादर वनस्पति का्यिकोां के 
आगे निंगोद जीव विशेष अधिक हैं, इस प्रकार कहे गये शुत्र 
चचनसे वह जाना जाता है | प्ृष्ट ७५०२--५०६. 

. फिर लिखा हैं कि शझूत्र ,शुक्ष्म वनसतिकायिक व शुक्ष्म 
निगाद जीव पर्याप्त सर्व॑जीवीाके संख्यातम भांग प्रमाण है 
शूत्रना ३३, ३४ 

शांका--निंगेद जीव सत्र वनस्तति कायिक ही हैं अन्य 
नही है इस अमभिप्रायसे कुच्छ भागामाग शूत्र स्थित है, क्योकि 
शूक्ष्म- वनस्यति कायिक भागा भाग के तीनेही शत्नोमें निंगे 
जीवेके निर्देश के। अमाव है £ इसलिये उन सूत्रोसे इस सूत्रोंका 
विरेध हैं । 

समाधान---यदि जैसा हे ते उपदेशके प्राप्त कर यह 
झत्र नहीं है असा आगम निपुण जन कह शकते हे। किंतु हम 
यहां कहनेके लिये समर्थ नहीं है, क्योकि हमें असा उपदश्न भाप्त 
नहीं है । 

ओर फिर भी लिखा" है क्रि- 

आदर अनस्तति कायिक प्रस्थेक्क शरीर जीवासे बादर निगाद 
जीब्र प्रतिश्ठि असंगख््यात गुणा है। सूत्नना ६१ प्रष्ट ७३० 


बादर निमोद जीव सिगोद प्तिशित से चादर 
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पृथ्वी कायिक जीव असंख्यात श॒णा है। झत्ननां 
६७४ (इस सूत्रसे बादर निंगाद्‌ प्रतिष्ठितते बादर प्रथ्वी कायिक 
जीव असंख्यात गुणादिखाया है। निगोद जीवतो एक 
हआरीरमे अनत ही रहते है जब बादर एथ्वीकाथिक 
अनंत कमी मसरी नहीं होते हे परन्तु अस्॑ख्यात 
ही हेति है। इसलिये यह झुतक्म किस अपेक्षासे 
लिखा गया हे वह विदेष विचार सागता है) 
वादमे सूत्र है कि वनस्ततिकायिकोंसे निगेोद जीव विशेष 
अधिक है। सूत्रनां ७५७ ( वनस्पतिकायिकमे ले प्रत्येक 
जीव त्था निगाद जीवा दोनोही आजाता है, 
फिरसी वनस्पतिक्राथिकसे निगाोद जीव थचिटोष 
कैसे बताया इस विषय पर धवलाकारने शका उठायी हैं (कि) 
शांका--यहा शक्ता कार कहते है कि यह सूत्र € सूत्रना 
७५७ ) निष्फक है, क्योंकि, वनस्तति कायिक जीवोंसे प्रथग्भूत 
निगोद जीव पाया नही जाता है। तथा वनस्तिकायिक जीवेंसे 
पृथगर्भूत पृथविकायिक झादिमें निगोद जीव हे, जैसा आचार्योका 
उपदेशभी नहीं है, एसलिये इस सूत्रको सूतज्त्वका प्रसंग हे शके ? 
ससाधान---तुम्दारे ह्वारा कहे हये वचनमे मले ही सत्यता 
हा, क्योंकि, बहुतसे सूत्रोमे वनस्पतिकायिक जीवामे आगे निगोद 
पद नहीं पाया जाता, निगोद जीवोके आगे वनस्सतिकायिकोंका पाठ 
पाया जाता है, ओर जैसा चहुतसे आचार्योसे सम्मत भी है। 


| 
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किन्तु यह झुत्र ही नही हैं, जैसा निश्चित कहना उचित नहीं हैं । 
इस प्रकार तो वह कह शकते हैं जे कि चोद॒ह पूर्वका घारक 
है। अथवा केवलज्ञानी हा। परन्तु वर्तमान काल्में न ते वह दोनो 
है, ओर न उनके पासमें सुनकर आये हुए महपुरुष भी इस 
समय उपकृब्ध होते होा। अत एव सुत्रकी असातनासे भयमीत॑ 
रहनेवाले आचायेकेा स्थाप्प समजकर दोनोही सुत्रोका व्याख्यान 
करना चाहिये । 

डछांका---निगोद जीवोके उपर चनस्पतिकायिंक जीव बादर 
चनस्पति कायिक प्रत्येक शरीर मात्रसे विशेष अधिक होते है, 
परन्तु वनस्पति कांयिक जीवोसे. निगोदुजीव किससे विशेष अधिक 
होते है?! 

समाधान---वनस्पतिकायिक जीव जैसा कहनेपर वादर 
निगोदसे प्रतिष्टित, अग्रतिष्ठित जीवाका ग्रहण नहीं करना चाहिये 
क्योकि आधेयसे आधारका सेद देखाजाता हैं । 

ठाँका---बनस्पतिनामा नाम कर्मके उदयसे संयुक्त होनेकी 
अपेक्षा सवेकि एकता है ? 

समाधान---वनस्ततिनामांनामकर्मोंदिय की अपेक्षा उससे 
एकता रहे, कितु उसकी यहा विवक्षा नही हे। यहा आधारत 
और अनाधारत्व की विवक्षा है। इस कारण वनस्पति कायिक 
जीवोमे वादर निगाढासे मतिश्टित अप्रतिष्टित जीबोका ग्रहण नहीं 
क्या है। 


२०९ 


रझांका--बादर निगोद जीवेासे ग्रतिष्टित अग्रतिष्ठित जीवेके 
निगोद संज्ञा कैसे घटित होती हें १ 

समाधान---नही, क्योंकि, आधारमे आधेयका उपचार 
करनेसे उनके निगोदत्व सिद्ध होता है। 

हाका---वनसतिनामा' नामकर्मके उदयसे संयुक्त सव जीवोके 
“५ वनस्पति संज्ञा ” सूत्रमे देखि जाती है। बादर निगोद जीबोंसे 
प्रतिष्ठित अप्रतिष्टित जीवेंके यहां सूत्रमे वनस्मतिसज्ञा कथो नहीं 
निर्दिष्ट की * 

ससाधान--इस हंका का उत्तर “शणचर गातस” 
से पुछना चाहिये। हमने तो “ गणघर गीात्तस ” बादर 
निगोद जीवोंसे प्रतिष्ठित जीवोंके “ वनस्पति ” सज्ञा नही स्वी- 
कार करते इस प्रकार उनका अभिप्राय कहा है । (ध. ७--५३५०) 

अनंतकालू. निकालनेका जीवोके लिये दोही स्थान है। 
१ निगोद. २ सिद्धपद्‌ | ससार अवस्थामे अनंतकाल निगाद मेही 
निकाला जाता हैं। ओर सुक्त आत्माओ अनंतकाऊर सिद्धअवस्था 
में निकाल्ता है परन्तु तसपर्याय में अनंत्र कार निकरू नहिं 
शकता हे । तन्नलस अवस्था मर्यादित हे. 

प्रज्च--त्रस कायिक जीवोका उतकृष्ठ काल कितना है ४ 

उत्तर---चसकायिक जीबोका उतकृष्ट कारू पृर्वकोटी प्रथक्‍त्से 
अधिक ठो हजार सामरापम और त्सकायिक पर्याप्तक जीवोंका 
उतकृष्ट काल पूरे दो हजार सागरोपम ममाण हूं |] (घ, ४७--७ ० ८) 
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इतना कालमें आत्माने अपना कल्याण किया तो उतम 
नहितर नियमसे आत्मा अकेन्द्रियमे जायगा जहा अनंत कालमे 
भी सुअवसर मिलनेका कारण मिलता ही नहीं है। इस लिये 
बस पर्यायमे ही अपना कल्याण कर लेना यही जीवका परम 
कर्तव्य हैँ। उत्क्ष्ट स्थितिका पुण्यका काक भी भोगनेका काल 
त्रस पर्याय ही हैं. बादमे वही पुण्य कर्म प्रकृतियां नियमसे 
पापरुप परिणमन कर जाती हे। 

प्रक्ष-- तिथचगतिसे तिर्वंच जीवोका जधन्य अंतर कितना हैः 

उत्तर--- तियचगतिसे तियच जीवोका अंतर कमसेकम 
क्षूद्र भवग्रहण मात्र काकतक तियेच ' जीवाका तिमचगतिसे अन्तर 
होता है। (ध. ७. १८५) 

प्रक्ष--- ख्स्थान-स्वस्थान वेदना समुदघात और कपाय 
समुद्घात इन पदढोंकी अपेक्षा बादर क्ृथवीकायिक जीव जब कि 
लेकके असंख्यात वे भाग प्रमाण क्षेत्रमं रते दें, तो वे सर्व 
लेकमे रूते है जैसा सूत्रद्वार कहा गया है वह कैसे धरित 
होता हैं । 

उत्तर-- नही, क्योकि, मारणान्तिक सम्रु॒द्घात और उप- 
पादकी अपेक्षा बादर प्रथवीकायिक जीव सर्वक्ोकमें रहते हैं, इस 
प्रकारका उपदेश दिया गया है। (धघ. 9. ५१ ) 

दाॉका-- पृर्थवियेमें सर्वत्र जल नहीं पाया जाता है, इस 
लिये जल कायिकजीव पृथवियोर्में सर्वत्र नही रहते है 


श्श्श्‌ 


समाधान-- जैसी आशंका नहीं करनी चाहिये, क्योंकि 
बादर नामक नाम कर्मके उदयसे बादरत्वके प्राप्त हुए जलूकायिक 
जीव यद्यपि पथवियेमें सर्वत्र नहीं पाये जाते हैं, तो भी उनका 
सर्वी पृथविये्मं अस्तित्व हानेमें कोई विरोध नही आता है। (घ.४.९२) 

झआका--- बादर तेजकायिक जीव सर्व पुथवियेमें रहते हे 
यह कैसे जाना जाता हे £ 

समाधाून--- आगमसे यह जाना जाता है कि बादर 
तेजस्कायिक जीव सव॒ पुथवियेंमें रहते हैं। (घ. 9. ९२ ) 

दाँका - बादर वायुकायिक पर्याप्तरासी कोकरे संख्यातंवें 
भाग प्रमाण है, जब वह मारणान्तिक समुद्धात और उपपाद 
पदेंकेा प्राप्त हो तब वह सबब छोकम क्‍यों नही रहती हैं 

समाधान--« नही रहती हैं, क्‍्येंकि, राजुप्रतर प्रमाण- 
मुखसे और पांच राजु आयामसे स्थित क्षेत्रमें ही प्रायः करके उन 

वादर वायुकायिक पर्याप्त जीबांकी उत्तति हेती है। (घ. 9. ९५) 

| प्रक्ष- अग्नि और वायु कायिक जीव मरणकर कहां 
जाता है? 

उत्तर---- अग्नि कायिक्र व वायुकायिक बादर  व॒ सूक्ष्म 
पर्याप्तक व अवर्याप्तक जीव तीयेच पर्यायेसे मरणकर एक मात्र 
तियचगतिमें ही जाते है। क्योंकि, समस्त अग्निकायिक वायु- 
कायिक संक्िष्ट जीवाके शेष गतियेमे जाने योग्य परिणाम का 
अभाव पाया जातां हैं। (धघ ६. ४५८ ) 


श्श्व 


प्रश्न--- एकेन्द्रिय जीबोकीो सहनन क्ये नही होता ? 

उत्तर-- एकेन्द्रिय जीवांमे संहनन कर्मा का उदय नही 
हेता हैं। (ध., ६. ११६ ) 

प्रश्ष--- सूक्ष्म एकेन्द्रिय जीवाकी जघन्य, उतक्ृष्ट आयुस्थिति 
कितनी हैं । 

उचतर--- कमसेकम अन्तमुहतो काल तक जीव सूक्ष्म एके- 
न्द्रिय पर्याप्तत रुते है। और अधिकसे अधिक अन्तर्मुहरर्त काल 
तक सूक्ष्म एकेन्द्रिय पर्याप्तक रहते हैं। ( घ. ७. ११५ ) 

विग्नद गतिमे तीन मोडा मात्र शुक्म एकेन्द्रिय जीवा में 
उत्पन्न ढ्वेनेवाले जीवा के ही होता हैं । 

छा का---सूक्ष्म एकेन्द्रियोमे उत्पन्न होनेवाले सूक्ष्म एकेन्द्रिय 
जीवके तीन विश्वद होते है, यह नियम कैसे जाना ५ 

ससाधान--यद्यपि इस विपयमें कोइ नियम नही है, तो 
भी संभावना की अपेक्षा सूक्ष्म एकेन्द्रियाका ही ग्रहण किया 'है । 
अतणएव सूक्ष्म एकेन्द्रियोमिं उत्तन्न हानेवाले बादर एणकेन्द्रिय या 
सूक्ष्म एकेन्द्रिय अथवा त्रसकायिक जीव ही तीन विम्रह्द करते है, 
यह नियम अहण करना चाहिये, क्येकि, यही उपदेश आचार्य 
परम्परासे आया हुआ है | (ध.-9.-४३ ४) 

बनसतिकायिक मत्येक शरीर पर्याप्त की जघन्य अवगादनासे 
ह्विन्दरिय पर्याप्तिक की जघन्य- अबगाहना असंख्यातगुणी है । 

छा का--यह किस प्रमाणस जाना जाता है * 


श्य्सु 


समाधान--वेदना क्षेत्र विधान कहे गये अवगाहना 
दंडकले यह जाना जाता है कि मत्येक शरीर की जघन्य 
अवगाहनासे द्विन्द्रिय पर्याप्तकक की जघन्य अवगाहना अस ख्यात 
गुणी है । (घ. ७. ९०.) 

वादर एकेन्द्रिय पर्याप्ती के सिवाय अन्यत्र सर्व जधन्य 
स्थिति वन्‍ध नहीं पाया जाता है । 

आंका--इसीका क्‍या कारण है 

समसाधान--विशिषप्ट जातियों कि विशुद्धियोंके। देखकर 
ही स्थिति बंध के जघन्यता संभव है | इस लिये बादर 
एकेन्द्रिय पर्याप्तो के सिवाय उसका अन्यत्र पाया जाना संभव 
नही है। (घ, ६. १५०२) 


त्रस काय जीवोका स्वरुप 

दोइन्द्रिय, तीइन्द्रिय, चोइन्द्रिय ओर पचेन्द्रिय जीवेको त्रस 
कायिक जीव कहा जाता है। ठोइन्द्रिय, तीइन्द्रिय और चौन्द्रिय 
जीवोकी विकलत्रय जीव कहा जाता है । 

प्रकश्ष---दोइन्द्रिय जीव किसको कहते हैं । 

उत्तर--त्रस नामा नामकर्मके उदयसे तथा स्पसिेन रसना इन 
दो इन्द्रियोके आवरणका क्षयोपशमस जीस जीवने जैसा शरीर 
मीला हे कि जिसमे रहते मात्र ससे तथा रस विषयोका इन्द्रियो 
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द्वारा जनुभव कर शकता हे अर्थात भोग कर शकता हे जैसे 
जीवोके। दो इन्द्रिय जीव कहते हैं। दोन्द्रिय जीवोसे बीलछनेकी 
वक्ति प्राप्त हो जाती है। वह अनेक प्रकारके जीव हैं। जैसे 
शंख, सीक्यि, पांवरहित गिडेोला, क्मि, लट आदि अनेक 
जाती के हैं। 

प्रक्ष--विकलेन्द्रियांके वचनोमे अनुमय पना कैते आ 
शकता हैं ० 

उत्तर---विकलेब्द्रियोंके वचन जनध्यवसाथ रुप ज्ञानके कारण 
है. इसलिये उन्हें अनुमय रुप कहः हैं। 

छाका>«>उनके वचनोमे घ्वनिनिवयक्१र॒ अध्यवसाय अर्थात 
निश्चय तो पाया जाता है, फिर उन्हे अनध्यवसायका कारण क्‍यों 
कहा जाता हूँ 

समाधान---नही, क्येकि, यहांपर अनध्यवसायसे वक्ताका 
अभिप्राय विषयक अध्यवसायका अभाव विवक्षित है। (ध. १--२ ८८) 

ग्रक्ष---तेन्द्रिय जीव किसको कहते है ? 

उत्तर---असनामा नामकर्मके उदयसे तथा स्पर्सेन रसना 
नासिका इन तीन इन्द्रियोके आवरणका क्षयेपशमसे जीस जीवने 
झैसा जरीर मिला है कि जीसमे रहते मात्र सर्प, रस और 
गन्धका विषयेका इन्द्रियो द्वारा अनुभव एवं सेग कर जकता 
है जैसे जीवको तेइन्द्रिय जीव कहते हैं। वद्द अनेक अकारका 
जीव है। जैसे जु. कुमी, खटमर चीटा-चिटी आदि अनेक 
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जातीके है। 

प्रक्ष--चोइन्द्रिय जीव किसको कहते है? 

उत्तर--त्रस नामा नामकर्मके उदयसे ओर स्र्सन, रसन, 
गन्ध और नेत्र इन चार इन्द्रियोके आवरणका क्षयेपशमसे जीस 
जीवने जैसा शरीर मिला हें कि. जिसमे हते मात्र स्पर्स रस 
गन्ध ओर रुपका विषयाका इन्द्रियो ढ्वारा अनुभव अर्थात भाग 
करता है जैसे जिवाको चोइन्द्रिय जीव कहते है। वद अनेक 
प्रकाका है। जैसे डांस, मच्छर, मक्खी, मधुमखी, भवरा, पतंग 
आदि अनेक जाती के है। 

प्रक्ष--पंचेन्द्रिय जीव किसके कहते है ४ 

उत्तर--पंचेन्द्रिय जीव दो प्रकारका है। १ असंज्ञी. रे संज्ञी 
असंज्ञी पंचेन्द्रिय तिबेच जाती मे ही होता है। संज्ञी पंचेन्द्रिय 
चार प्रकारका है। १ तियच २ नारी ३ देव 9 मनुष्य 

प्रश्ष-- असंज्ञी पंचेन्द्रिय तिबैच किसको कहते है * 

उत्तर--- त्रस तथा तियंचगति नाम कर्म के उदयशें ओर 
स्पर्सन, रस - घ्राण चक्षु. श्रोत्रेन्द्रिया चरण करमका आवरणका क्षयोप्ञमसे 
त्था नोइन्दियावरणीय कर्मका उदयसे जीस जीवकी जैसा चरीर 
मीला है जीसमे रहते सी, रस, गन्ध, रुप, ओर शब्द विष्योका 
अनुभव-मोग कर जकता है, परन्तु जीसकी मन आव्रणका उदय 
होनेसे हित जहितका ज्ञान नहीं कर जकता हैं. जैसे जीवोको 
पंचेन्द्रिय असंज्ञी जीव कहते है। वह भी अनेक प्रकारका है। 


र्श्द्‌ 


जैसे सापकी अजेक जाती, तोताकी अक जाती जादि। 
ग्रश्न-- असंज्ञी पेचेन्द्रिय- तियच जीव मरण कर नारक एवं 
देवमे कहा तक जा जकता हैः? 
उत्तर---- असंज्ञी पंचेन्द्रिय तिय॑ जीव मरण कर प्रथम 
पुथवीके नारकी जीवोमें उत्पन्न हो गकता है. व्या देवोमे भवनवासी 
बानव्यंतर देवोंमें उत्नन हो शकता हैं। ( ध. ६. ७५६ ) 
ग्रक्ष-- संज्ञी पंचेन्द्रिय तिर्चका क्‍या स्वरुप हैं ८ 
उत्तर--- त्रस नामा नामकर्मा त्था तिरयंच नामा नामकर्मका 
उदयसे न्था सर्स, रस, ध्राण, चक्षु, ओ्रोय, त्था नोइन्द्रियावरणीय 
कर्मका क्षयोपशमसे जीस जीवकी ओदारिक जरीर मीछा है। 
जीसमें रहकर पाच इन्द्रियो द्वारा पाच इन्द्रियाका विपयंका भोग 
भोगनेकी शक्ति प्राप्त हुई है। तियचकी उत्पती दो प्रकारसे 
होती है। १ सर्मूच्छम २ गर्मज। तिर्यंच तीन प्रकारका होता 
है। १ जलचर' २ स्थल्चर, ३ नमचर। यह जीवोकी शब्द 
श्रुत ज्ञान नही होनेसे भी भाव ज्ञान हिताहितका होता है। 
तिरयंच सभीको निच, गोन्रकां ही उदय है। तिर्यच संजी पंचेन्द्रिय 
जीव भी दो प्रकोरके होते हैं। १ भोगभूमीके. २ कर्मभूमिके | 
भोगमूमि तिर्य च सम्यग ढर्णनकी म्राप्ति कर जकता है। परन्तु 
बहा पाचवा गुणस्थान रत भात्र नहीं हो जकता है। भमोगमभूमी 
के तिथच नियमसे मरण कर देवगति से जाता है। कम ममी 
समृच्छम संज्ञी पंचेद्य जीव जीसकी मोहनीय कर्मकी २८ 
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अठाईस कर्म प्रकृतिकी सता हैं वही जीव भी पंचमगुणध्थान रुप भाव 
कर छाकता हैं। सम च्छम संज्ञी पचचेन्द्रिय जीवोकी प्रथमोपसम 
सम्पकलकी प्राप्ति नही हो शकती है। सम च्छम सज्ञी पच्चेन्यिद्रय 
तिवचका आयु उतक्रष्ट १ एक कोड पूर्वका हो शकता- है। 
गर्भज संज्ञी पंचेन्द्रियजीबव प्रथमोपसम सम्यकत्वकी प्राप्ति कर 
शकता हैं। यह जीव पंचम गुणस्थान तकका निर्मल परिणाम 
कर शकता है। मनुष्यमे पंचम गुणस्थोनवर्ती जितने जीब हैं 
इससे असंख्यात गुणा विशेष तियच पंचमगुणस्थानवर्ती जीव है। 
तिथंच जीवा पंचमगुणस्थानचर्ती व्शिष स्वयंमू रमण समुद्रमे हैं । 
गर्भज लियचाकों अवधिज्ञानकी प्राप्ति हो शकती है। सज्ञी 
समुच्छम पंचेन्द्रिय तियच भी उत्तकृष्ट आरण अच्युत स्वर्गतक 
जा शकता है। 

आांका---जिसके शब्दश्गुत ज्ञान नहीं है ऊँसे तियचाको 
भावज्ञान कैसे हे शकता है । 

समाधान--जैसे हीरण एवं साप आदि के राग 
रागणीका शब्द झुत्र ज्ञान नहीं है और माव ज्ञान है जिस कारण 
से रागराग्णमे अति अनुरागी होकर बन्धनमें पडते, है एवं 
मरणको भी भ्राप्त हे जाता है । कुत्ताका रोटी डालनेसे वह 
सामने बेठकर आनंदसे पुंछ हिछाकर खाता है, परन्तु रोठी ले 
भागकर नही खाता है । वही कुता यदि चाका घरमेसे चोरी 
कर रोटी उठा ले जावे तो नियमसे वह दर भागकर छुपी रिति 
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से खावेगा परन्तु सामने वेठकर नहिं खांवेगा, क्योंकि, वह 
जानता है कि यह रोटी चोरी कर छाया हूं, यदि सामने बेठकर 
खाऊगा तो नियमसे छाठी खाने पडेगी | इस प्रकार भाव ज्ञान 
उसीकी हो जाता है, यद्यपि चोरी किसका नाम है वह मुखसे 
बोल नही शकता है। तिर्थचच पंचम शभुणास्थानवर्ती श्रोवर्क 
पदु धारी हो जावे तो भी वह, मनुष्य पात्र जिवोंकी दान दे 
नही शकता है | यदी तिर्यच जीव मुनि महाराज आहार लें 
रहा है वहा छुजावे तो मुनि महाराज के अंतराय आ जाती 
है यह चरणान॒ुयोग की विधि है, किन्तु तिर्थच मुनि महद्दाराज 
के। आहार दान देनेकी अनुमीदना कर शकता हैं | तिर्यच, 
तियचमो मे आहार दान देनेकी विधि है । संयता संयत तिर्यच 
जीव सचित भज्जन के प्रत्याख्यान अर्थात ब्रतो को अरहण करे 
लेते हैं उनके लिये वनस्पति के शुक़्के पत्तों आदिकका दान 
देनेका व्यवहार है | (ध. ७-१२३) 

प्रक्ष---सामान्च तियचो के अपर्याप्त काल्में तीनो अशुभ 
लेइ्याये क्‍ये होती है * 

उत्तर---क्योकि, तेजो लेइ्या और पद्म लेंदया वाले मी देव 
यदि वियैचोसें उत्पनन होते हे तों नियमसे उनकी झुम लिेश्यायें 
नप्ट हो जाती है, इसि छ़िये तियचोंकी अपर्याप्त अवस्थाम 
तीन अद्जम लेश्याये होती है । (ध २, 9७३) 

अक् लेव्यावाले तिबच शुक्ल लेश्या वाले देवेमि उलसन्‍्त 
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नही द्ोते है । 

ऋांका--किस प्रमाणसे येहँ कंहां जाता है ! 

समाधान--क्‍्येंकि, पांच बढ़े चोदाह्ट भाग प्रमाण स्परीन 
क्षेत्रके उपदेश का अभाव है, इससे जाना जाता हैं कि शुक्ल 
लेस्या वाले तियँच जीव मरकर शुक्ल लेश्या वाले देवोंसें उत्पन्न 
नही होता हैं | (घ. 9-३००) 

प्रश्ष-- तियैच सासादन सम्यगद्रष्टि मरणकर कंहा जाता है £ 

उत्तर - तियच सासादन॑ सम्यंगद्वरेष्टि सख्यात वर्षफी आयुवाले 
ति्च, तिग्रेच पर्यायासे मरणंकर ति्चगति, मनुष्यगति, और देव- 
गर्तिमं जाता हे। तिर्यचगतिमे जानेवाले सेंख्यांतवर्षकी आयुवाले 
सासादन प्षम्यगत्रृष्टि तियेच एकेन्द्रिय ओर पंचेन्द्रिमें जति है, 
विकलेन्द्रियोमे नहीं जांते हैं। 

इॉका--यंदि 'णकेन्द्रियोमें सासादम सम्यगंद्रष्टि जीव उत्पत्ष 
हेते हैँ तो प्रथवी कार्यांदिक जीवेमे मिथ्यात्व और सासादन यही 
दो गुणस्थान होना चाहिये १ 

समाधान---नही, क्‍येकि, आयु क्षिण होनेंके प्रथम 
समयमें ही सासादन गुणस्थानका विन्यश हो जाता ह३ 
६ ध. ६--४५७५८ ) 

अश्ष--संज्ञी पत्तियच मिथ्यादष्टि जीव मरणकर देवोमे कहातक 
जा शकता है? । 

उत्तर---सज्ञी तियच मिथ्याद्रष्टि पंचेन्द्रिय पर्याप्त मेंख्यातायु 
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वाले तिर्यचजीव भवनवासीयेसे ल्याकर सतार सहख्तार तकके 
कल्प वासी देवोंमें जा शकता है। क्योंकि सतार सहख्नार कल्पके 
उपर सम्यकत्व॒ और अणुब्नताके बिना गमन नहीं होता है। 
( थे. ६--2७०५७ ) 

प्रशक्ष--पंच्ेन्द्रिय रूछ्थ पर्यातक जीवोमे रूगातार कितना भव 


होता है 
उत्तर--प चेन्द्रिय लब्ध पर्याप्क. जीवाम लगातार निरन्तर 


उत्पन्न होनेका भव चौबीस होते है। ( ध. ४--४७०१ ) 

प्रक्ष--तिथचोकी उतकृष्ट अवगाहना किस प्रकार है? 

उत्तर---शख नामक दिन्द्रिय जीव बारह योजनकी हुम्चीं 
अवगाहना वाला होता है। गोग्ही नामक त्रीनड्रिय जीव तीन 
कीस रुम्बी अवयाहना वाला होता है। अमर नामक चोइन्द्रिय- 
जीव एक ओजनकी रूप्बी अवगाहना बाला होता हे। ओर 
महामत्स नामक पचेन्द्रिय जीव एक हजार याजनकी छूग्बी अब- 
ग़ाहना वाला द्वोता हैं। ( ध. ४-१३ ) 





नारकी जीवो का स्वरूप. 


शत्रस नामा नामकर्म तव्था नारक गति नाम कर्मके उदयसे 
'तथा स्पर्श, रस, ध्राण, चछ्कु, ओत्र तंथा नोइन्द्रियाबरण कमका 
क्षयोपशमसे जिस जीवाकी वैकियिक शरीर मीछा हैं, जिसमे रहकर 
पांच इन्द्रियो द्वारा पंच इन्द्रियाके विषयाके मेगनेकी अभिडांपा 
हेती है किन्तु तीव्र असाता कमका उदयसे सामग्री मिलती ही 
नही हैं जिससे महादुःखी हूँ । जिसको हित अहित का ज्ञान है 
नारक प्रथवी सात प्रकारकी है, जिसमे जन्म उपपाद से ही होता 
हैं। नारक भूमिका नाम निन्न प्रकार है। १ रतप्रभा २ शर्करा 
प्रभा ३ बाल्लकाप्रमा ७ पंकप्रमा ७५ घुमप्रमा ६ तमःप्रभा ७ 
महातमप्रमा. ये साते भूमिया इस मध्य लाकके नीचे तीन हवाओके 
वल्य घेरे से घिरी क्रसः नीचे नीचे की ओर स्थित है। 
इन सात भूमिस ८४ चोरासी राख नरका वास निम्न प्रकार हें। 
रत्नप्रभामे ३० त्रीस लाख; सर्कराप्रभामे २५ .पचीस छाख, बालुकाम 
१५८ पद्राहछाख, पंकम्रमामे १० दुृश छाख, घुमप्रभामे ३ तीन 
लाख, तम-प्रभामे पाचकम एक छाख, और महातम प्रभामे पाच 
आवास मिलकर कुछ ८० चौरासी छाख आवास हैं। नार॒की 
जीवाकी आयु पहले नरकमे एक सागरकी, दुसरेम तीन सागरकी, 
तीसेरेंस सात सागरकी, चोथेम दण सागरकी, पांचवेस सतरन 


श्श्र्‌ 


सांगरंकी, छठे मे वाईस सागरकी, और सातवे नरकमे तेंतीस, 
सागरंकी उत्कृष्ट है। पहेली त्यां दुसरी नारकमे कापात लेश्या 
है। तीसरी नरकके उपरीतम भागमे कापात लेश्या है, और 
अंधस्तन भागमे नील लेदयो है। चोथी मंरकमे नील लेश्या हैं। 
पाचवी नरकके उपरकें भागमे नील लेश्या हैं और नीचले भागमे 
क्ृप्ण लेश्या है। छठवी नारकमे क्लप्ण लेश्या हैं, ओर सातवी 
मारकमे परमश्प्ण छेश्या है। पहेलीसे चार प्रथवीमें त्था पाचवी 
घुमप्रभाके उपरके मागोमे अर्थात दो छाख आवासामे उंष्ण वेदना 
है और घुम प्रमाके नीचले भांगले अर्थात एक छाख आंवसेम 
तथा छठंवी, सातवी, प्रथवीमे शीत वेंदना है। नारकीयेके मात्र 
मपु सक वेद है अर्थात ख्री त्या पुरुष दोनोकी साथ रमनेका भाव॑ 
है। शरीरका आकार नपुशक रुप नहीं है परन्तु भाव वेंद हीं 
सपुशक हैं.। सभी नारक स्थानमे सम्यगद्शनकी प्राप्ति हे! शकती 
9. परन्तु सातवी नोरक वाले जीवा का जैसा ही स्वभाव है कि 
यह वहासे सम्यगदर्शन सहित वोषिस निकल्तें नहीं है, परन्तु 
निथ्यात्व अवस्थामेही निकलैगे। सम्यगद्रष्टि जीव सम्यगदर्शन सहित 
प्रथम नरकमे ही जाता हे इससे आगे व नहिं जाता हैं। तिसरी 
नरकसे निकछा हुआ जीव तीर्थकर मी हो झकत्ता है। नरकगतिमे 
यह विशेष बात हें कि मरक गतिमेसे निकछा हुआ जीव नियमसे 
सक्ञी मचेन्द्रिय ही बनेगा परन्तु देवगति वाले जीव मरणकर 
एकेम्रियमे भी जा जकता हें । 


श्र 


डांका--नारकीओमें तीन अशुभ लेस्या होते संते वह संज्ञी 
पंचेर्ियों। में ही क्‍यों उस्न्न होता है * 
.. समाधान---नारकी जीवोकी अश्जुभ लेस्या क्षेत्रेजन्य दुःख 
सेसे चचनेके लिये हे।लती है परन्तु वहा रहकर मौग 
भोगनेंमं छाल्सा नहि है। देवोका देवगतिका 'भोगो सेगनेंकी 
लालसासे एकेन्द्रियमं जाना पडता है जब॒की नारकी की भाग भोग- 
नेकी तीव्र लालसा नही होनेसे संज्ञी पंचेन्द्रियमें नियमसे जाता हैं । 

प्रश्ष--तृतिय प्थवीमें नीक लेश्या की संभावना होनेसे 
तीर्थंकर प्रक्ति के बन्ध के मनुष्योंके समान नारकी भी 

स्वामी हेते है 

उत्तर--जअैसा नहीं है, क्योकि, वहा नील लेश्या युक्त 
अघस्तन इन्द्रकम तीर्थंकर प्रकृति के सत्व वाले भिथ्याद्रश्यिंकी 
उत्पति का अभाव हे । इसका कारण यह कि वहा उस प्रथवी 
फी उत्कृष्ट आयु देखी जाती हे । और उत्कृष्ट आयु बाले 
जीवोम तीर्थंकर संत कर्मिक मिथ्याद्रष्टियोका उत्पाद है नहीं, 
क्योकि वैसा उपदेश हैं नहीं; अथवा नारकीयों में उत्सन्‍न 
हानेवाले ती4कर सन्त कर्मिक मिथ्याद्रष्टि जीवाँ के सम्यगद्रृष्टि 
के समान कापात लेश्या के छोडकर अन्य लेद्या का अमाव 
हेनेसे नील भोर कृष्ण लेक्या मे तीथंकर की सचा वाले जीव 
नही होते हैं | (घ. ८. ३३२०) 

प्रश्चन---नरक गतिसे नारकी जीवा का जधन्य अन्तर काल 


१२४ 


कितना होता हैँ ४ 

ऊत्तर---कमसे कम अन्तमेहत काल तक नरकगतिसे नारकी 
जीवोका अन्तर होता हैं । क्योकि नरक से निकल कर गर्मी- 
कान्तिक तिर्यच जीवामे अथवा मनुष्येंमि उत्पन्न हे सबसे कम 
आयु के मितर नरकायु के वान्ध कर मरण कर पुनः नरकोंमे 
उत्न्‍न्न हुए नारकी जीवोके नरक गतिसे अन्तर्महर्त मात्र अन्तर 
पाया जाता है | (घ, ७. १८७) 

प्रश्ष---सप्तम नरकस निकला हुआ नासकी कहा उपपन्‍्न 
होते हैं ओर वहा वह सम्यगदर्शनकी प्राप्ति कर शकता हैं 
कि नहिं ! | 
उत्तर---सातवी प्र॒थ्वी का नारी नरक से निकल करे 
तियंच गतिम ही उतपन्‍न हेतिे है, परन्चु वही तियच इन छेह 
की उत्पति नहीं करते ह । (१) आभीनिव्राषिक ज्ञान, (*) 
श्र॒त ज्ञान (१३) अवधि ज्ञान (४) सम्मयमिथ्यत्गुणस्थानके (५) 
सम्यकत्व के उत्न्‍नन नहीं करते (६) और संयमासंयम के 
उत्पन्न नही करते है. | (घ, ६, ४८०) 

श्री धवव्यन्थमें सप्तम नरक्के आये हुए तिरच सीवी के 
सम्यकत्व की सान्ति का सर्वथा प्रनिषिध किया गया है, हत्य 
निरंयपण्णनि (२-२०२) तथा ग्रज्ञाज्ञा (६०-१०) में उनमेस 
किसने - जीयो द्वारा सम्यरूच झाण सिब्रि चने हा गिरत 


जे 
। 


पाए जाता ८ 


२१५. 


प्रक्ष--छठ्वी नारक एथन्री में से निकले नारकी कोनसी 
गतिमे किस पद के प्राप्त कर शकता हैं £ क्‍ 

उत्तर--छठ्वी पृथवी में से निकछा नारकी मनुष्य ओर 
तेंगे च गति जाता है वहा आमिनिवोधिक ज्ञान २ श्रुत ज्ञान 
३ अवधिज्ञान (9) सम्यगमिथ्यात्त ५ सम्यकल ६ और संयमा- 
संयम उत्पन्न कर छाकता हैं । (घ. ६. ४८६) 

प्रश्ष---पांचव्री नारक प्रथवी में से निकला नारकी जीव मनुष्य 
गतिमं किस पढको आ्राप्त कर शकता है * 

उत्तर-- पांचवी प्रथवीमं से निकछा नारकी, भनुष्य 
होकर आमिनियोधिक ज्ञान, श्रुतज्ञान, अवधिज्ञान, सम्यगमिथ्यात्व, 
सम्यकत्व, संयमासंयम ओर केइ संयम की प्राप्ति करता है । 
(प.--६-४ ८ ८) 

प्रश्ष--चोथी नारक प्रथवी मे से निकला नारकी मनुष्य 
गतिमं किस पढ़के प्राप्त कर शकता है १ 

उत्तर--चोथी नारकी में से निकला जीव मनुष्य होकर 
मति-अुत-अवधि-मनःपर्यथ ओर केवल ज्ञान के तथा संयमा- 
उबम, संयम सिद्धपद केश प्राप्त करता है, परंतु वलदेव नारायण 
वस्वती और तीथकर नहीं होते हैं । (ध.- &-9 ८९) 


___-अ्यवाााहहू7 च्यकरपाकराण---०- 


देव जीव का स्वरुप 


त्रस नामा नामकर्मा तथा देवगति नामानाम कर्म का उदयते 
तथा स्पसों, रस, घाण, चक्ु, श्रोत्र तथा नोइन्द्रियावरणं कर्मका 
क्षयोपशमसे जीस जीवके! वैकियिक भरीर मीला है, जिसमें रहकर 
पांचइन्द्रियो द्वारा पंचइन्दियोके विषयेका उतकृप्ट भोग भोगनेकी 
वक्ति प्राप्त हुई है। जिसके हिंत अहितका ज्ञान है! जिसकी 
उत्पत्ति उपपांद से होती हैं। वह चार प्रकारके देव हे । 
१ भमबनवासी २ वअ्यन्तर ३ ज्योतिषी 9 वैमानिक । इनमे से 
भवनवासी दश प्रकारके है। व्यन्तर देव आठ अकारके है। 
ज्योतिषी देव पांच प्रकारका हैं, तथा वैमानिक देवे। दो प्रकारका 
है । मवनवासी, व्यन्तर, ज्योतिषी, तथा सौधर्मा, इशान यह दो 
कल्मवासी देवो जारिरिक सम्बन्धसे मनुष्योेकी तरह देवीयेसे काम 
सेवन करते है। वाकी के कहमबासी देवा, देवागनाओका स्सकर, 
रुपदेखकर, शब्द शुनकर, मनमे चिंन्ततन कर अपनी अपनी काम- 
वासनाओ पूर्ण हो जाती दैं। कल्मातीत देवे अथवा नगेवेयिक 
नौअनुद्शि तथा पाच अनुत्तर इनमें रहनेवाले अहमिन्द्रीकी कपाय 
इतनी मन्द है कि इनके विषय वासना होती ही नहीं दें । 
भवनबासी, व्यन्तर, और ज्योतिषी इन तीने। निकायेके देवेमि 
अपर्यात अवस्थामे कृप्ण-नीरू कपात और पीत लेव्या रहती है, 


हि 


श्न्‌७ 


किन्तु पर्याप्त अंवस्थामे मात्र पीतलेश्या रहती है । कह्मवासी 
देवोमे तीन छुम लेव्याये रूती है। कह्मातीत देवोमे मात्र 
शुक्क लेश्या ही रहती दें। देवेमें तीन वेदोंमें से दो वेदका ही 
भाव होता हैं। देवीओकी साथ रमनेका भाव तथा देवोकी साथ 
रमनेका भाव होता है, किन्तु नपुशक भाव नही होता हैं। 
: अश्लन--देव पर्याय मे . सुख भेगनेका अनेक साधनो हैं तो 
भी वहां सुख नहि हैं अैसा कैसे कहा जाता है * 
उत्तर--देव पर्यायमे भी एकान्तिक दुःख ही हो। 
जिसने मिसरी देखी नहीं है वह मीसरी मीठी होती है, जैसा 
मात्र रब्दसे बोलते है परन्तु इसीका स्वाद का ज्ञान नहीं है. 
अैसे आत्मिक सुखकी जिसको गनन्‍्ध नहि. है वही जीवा कहते 
है कि देव पर्यायमे सुख हे, परन्तु विचार तो करे कि , यदि 
देवगतिमे सुख होते तो वह एक विषय छोडकर दुसरा विषयको 
क्ये। ग्रहण करते * विषय से विषयान्तरके जाना वही दुःख की 
तो निभानी है। एक वस्तुमे खुखका अनुभव नहि हुवा तब तो 
दुसरा विष्योमे पतंगकी माफक जपपापात करते है। अज्ञानी जीवो 
कह्पना करता है कि देव पर्यायमे सुख हैं परन्तु ज्ञानी तो कहते 
है कि वहा किंचित सुख नहि हैं। ज्यां विषयासे दुसरा विष- 
येमे जानेकी भावना है वही भावनादी दुःखकी जननी है। 


प्रक्ष-- मरणकाल में किस देवोकी लेश्याये परिवतन हो 
जाती है * 


श्र्८ 


उत्तर-- तिर्यौच ओर मनुष्येमें उत्तन्न ' होनेवाले देवो, 
जे! परमार्थक्ष अजानकार ओर तीव्र लोभ कपायवाले जैसे मिथ्या- 
द्रप्टि ओर सासादन सम्यगव्रृष्टि देवोंके मरते समय संक्केश उत्तन्न 
हो जानेसे तेज, पद्म ओर शुक्क लेश्याये नष्ट होकर कृष्ण, नील 
और कांपात लेश्याओंमें यथा संभव केई एक लेश्या होजाती हैं। 
किन्तु जे। मनुष्येमें ही उसन्न होनेवाले है, मंद लोम कपायवाले 
' हे, परमाथी के जानकार है, और जिन्होने जन्म जरा और मरण 
के नष्ट करेनेवाले अरहन्त मगवन्तमें अपनी बुद्धि के लगाया है, 
औअसे सम्यगव्ृष्टि देवोंके चिरतन तेज, पद्म और शुक्क लेश्याए 
मरण करनेके अनन्तर  अन्‍्त्मुह॒र्त तक नष्ट नही झती है। 
(घ, २. ७९४ ) 

प्रश्न भवनवासी देवोंके विमानेंमि परथवीकायिकादि जीवों 
निवास करते हैं 

उत्तर--बादर एथवी कायिक, बादर जल कायिक, तेज कार्यिक 
और बादर वनप्ततिकायिक प्रत्येक शरीर, तथा इनके अपर्याप्त 
जीव भी भबनवासीयोंके विमानेंमिं व आठ एथवीयोंमें निचितकमत 
निवास करते है। न्‍ 

छांका--तेजसकायिंक, जर कायिक, और वनसति कार्यिक 
जीवाकी वहा कैसे संभावना है! 

समसाधांन-- नही, क्योंकि, इन्द्रियोंसे अग्राद्म व अतिसय 
झक्ष्म पृथ्वी सम्बद्ध उन जीवोके अस्तित्वका केाई विशिध 


जा 


न््य 
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नहीं है। (घ, ७. ३३२ ) 

प्रक्ष--देवगतिसे मरणकर फिर देवगतिमे उत्पन्न होनेका 
जघन्य अंतरकाल कितना हैं ! 

उत्तर--देवगतिसे देवो भवनवासी वानव्यन्तर-ज्येतिषी देवों 
और सोधम इसान कल्पके देवोकी जघन्य आयु बन्ध अन्‍्तर्म हर्त 
काल मात्र हैं। क्योंकि, देवगतिसे आकर गर्मेपकांतिक पर्याप्त 
तिरयचोमे व मनुष्योमें उत्तन्न होकर पर्याप्तियां पूर्णकर देवायुबांध 
पुनः देवोमे उत्पन्न हुए जीवके देवगतिलसे अंतर्म हतेमात्र अंतर 
पाया जाता है |>- 

सनतकुमार-ओर महेंद्र कलपके देवोंकी भी अंतरकी प्रसुषणा 
जघन्य अंतर मूहत प्थकत्व मात्र काल होता है। क्योंकि, सनत- 
कुमार महेन्द्र देवोमेसे गर्भापकरातिक तियच व मनुष्यों. उत्पन्न 
होकर मृहृरतप्रथकत्व काल रहकर आयुको बांधकर पुनः सनतकुमार 
महेन्द्र देवेंमिं उत्पन्न हुए जीवके मुहते प्रथकत्व मात्र कालका 
अंतर पाया जाता है। 

वह्य-वल्लीतर व ल्ंतव कापिष्ट कल्पवासी देवांका देवगतिसे 
कमसे कम दिवस प्रथकत्व काल्मात्र अपनी देवगतिसे अंतर होता 
है। कयेकि उक्त देवों द्वारा जो आगामी सबकी आय वांधी 
जाती है उसका स्थितिबंध डिवस प्रथक्‍त्वले क्रम होता ही 
नही हें। 


कांका--ठिवस प्ृथक्वकी आयमें तो तिर्येंच व मनुष्य 
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गर्भेस भा नहीं निकसल्पाते, ओर इसलिये उनमें अजुच्रत व महा- 
त्रत भी नही हो जकते ” जैसी अचस्थामें दिवस प्रथकत्वकी 
भात्र आयुके प्रश्नात पुनः देवोमें कैसे उत्पन्न हो शकते हे 

ससाधान---यह शंका ठीक नही है, कयेकि, परिणा- 
मोंके निमितसे दिवस प्रथकत्व मात्र जीवीत रहनेवाले तियेच 
व मनुष्य पर्याप्तक जीवों के देवोमें उत्पन्न डेनेमे कोई विरोध 
नहीं आता । 

झुक, महाशुक, सतार, सहख्लार कल्पवासी देवेका देवगति 
से अंतर कमसेकम पक्ष प्रथकव कार तक अंतर होता हैं। 

आनत, मप्राणत और आरण अच्युत कह्पवासी देवाका देव- 
गतिसे अंतर कमसेकम मास प्रथकत्व॒काल मात्र होता दें। 
क्योंकि, आनत प्राणत आरण और अच्युत कल्पवासी देवाका 
द्वारा वाधी जानेवाली मनुप्यायुका स्थितिवंध कमसेकम मास थकत्वसे 
निने नही होता हें । 

छांका--जत्र आनत आइढि चार कल्पवासी देंव मनुष्येमें 
उत्न्‍न होते है, तब मनुप्य होकर भी वे गर्भसे लेकर आठ 
वर्ष. व्यतीत होजानेपर अणुत्रत व महात्रतोंका ग्रहण करते हैं। 
अणुम्रतोंके! व महान्तोंकी ग्रहण न करनेवाले मनुप्याकि आनत 
आठि देवेमिं उत्पति नहीं होती, क्योकि जैसा उपदेश नहीं पाया 
जाता | अतेत्र आनत आदि चार देबोंका मास प्थकत्य अंतर 
करना युक्त नही है, उनका अंतर बरी प्रथकच होना चआडिये ! 
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समसाधान--अणुत्तों व महात्रतों से संयुक्त ही तिर्यच 
व मनुष्य आनत प्राणत देवोसें “ उत्पन्न हो जैसा नियम 
नहीं हे, क्योंकि, जैसा माननेप ता तियच 
असंयत  सम्यगदष्टि जीवोंका जो छोह राजु. सर्भन 
बतलानेंवाला शूत्र है उससे विरोध उसन्न हो जावेग। देखो 
पटखंडागम जीवट्ठाणा स्परशनानुगम झूत्रनां २८ व टीखा पुछ्तक 
नंबर 9 प्ृष्ट २०७) और आनत प्राणत कल्मवासी असंयत 
सम्पगद्ृष्टि देव जब मनुप्यायुकी जघन्य स्थिति बाघते है, तब व 
वर्ष प्थकत्वसे कमकी आयु स्थिति नहीं बांधते क्योंकि, महाचंधर्मे 
जघन्य स्थिति बंधके कार विभाग सम्यगद्रष्टि जीवॉंकी आयु 
स्थितिका प्रमाण वष प्रथकत्व मात्र प्ररूप्ति किया गया है। अतः 
आनत प्राणत मिथ्याद्रष्टि देवके मास प्रृथकव मात्र. मनुष्यायु 
बांधकर फिर मनुष्यों उत्पन्न हो मास पएथकल जीवीत रहकर पुन. 
अन्तमुहत्त मात्र आयु वाले संज्ञी पंचेन्द्रिय तिथच समूच्छिम पर्याप्त . 
जीवॉम उतसन्न होकर पर्याप्तक हो, संयमा संयम [अणुब्रत] महण 
करके आानात आदि कल्योंकि आयु बांधकर वहां उत्न्न हुए 
जीवके शत्रोक्त मास प्रथकत्व प्रमाण जघन्य अंतर काल होता हैं। 

नौग्रेवेयक विमानवासी देवोंका देवगतिसे जघन्य ऊंतर बी 
पथकत्व कारक तक होता हे । क्योंकि नौग्रेवेयक विमानबासी देच 
वर्ष प्रथकल्वसे निचेकी जघन्य आयु स्थिति बाधतेही नहीं हैं। 

अनुदिश आदि अपराजित पर्यत विमानवासी देवोंका देवगतिसे 


रहने 


जन्धय अंतर वर्ष प्रथकत्व कार और उतक्ृष्ट सातिरिक दो सागर 
प्रमाण काल अंतर होता हैं। क्योकि अनुदिसी आदि देवके 
पूवेकीटीके आयुवाले मनुष्योमे उत्तन्न होकर एक पूर्व कटी तक जीवत 
रहकर सोधर्मा इसान स्वर्गकी जाकर वहां अढाई सागरोपम काल 
व्यतित कर पुन पूबकीटी आयु वाले मनुष्यों उत्पन्न होकर 
सयमकी ग्रहण कर अपने अपने विमानमे उत्पन्न होनेपर उनका 
अंतरकार सात्तिरिक दो सागरोपम प्रमाण प्राप्त हो जाता है? 
( ध-७--१९० ) 

प्रक्ष-- देवोमे तीन ज्युम लेश्या है तो भी वह मरणकर 
एकेन्द्रिय पर्यायमें जा शकता है. ओर नारकीयोमे तीनो अश्युभ 
लेश्या है तो भी वह मरण कर नियमसे संज्ञी पंचेन्द्रियी होता 
है इसीका क्‍या कारण है * 

उत्तर-- ढेवोमे तीन शुभ लेश्या होते संते देव गतिका 
मोश भोगनेका भाव हे जिस कारणसे वह अपनी अपनी 
लेश्याके अनुकूल" मरणकर एकेन्द्रियादि पर्यायमे जाता' है, जबकी 
नारकीको भोग मसोगनेकी भसावनां नहीं है. 
परन्तु नारक क्षेत्रकी अति पिडाके कारण नारक 
क्षेत्रसे बचनेके लिये तिव 'अछुभ लेश्या है जिस 
कारणोसे' वह मरणकर नियमसे संज्ञी पंचेन्रिय ही बनता दे। 
जैसे एक मनुष्यकी उपर दश आदमी हुमछाकर रहा है. मार 
रहा है। तब वही मनुष्यका भाव उसीकोी मारनेका वहा नहीं 


१३३ 


होता है परन्तु वह दुःखसे बचनेके लिये तीत्र संक्लेस॒ परिणाम 
द्वारा कोशीप करता है, इसी प्रकार नारकी जीव नारक क्षेत्र 
जन्यदुःखसे बचनेके लिये तीव सक्लेसरुप परिणामोरुप है। परन्तु 
भनरकमे भोगनेका तीत्र संकेसरुप परिणामोसे रहते नहीं, इसी 
कारणले वह जीव मरणकर नियमसे सक्ञी पंचेन्द्रिय ही होता हैँ। 

देवोंके शरीर शोहनन नहीं होता है। 

घश्च--देवगरतिंमं छह संहनन क्‍्ये नही होते दे 

उत्तर--नही, कक्‍्येककि, देवेंसमिं संहननेके उदयका अभाव हें॥ 
( ध. ६-१२३ ) 

प्रक्ष--देवगतिके साथ उद्योत प्रकृतिका चंध वये नही 
होता है! 

उत्तर--नही, क्योकि; देवगतिम उद्योत प्रकंतिकि उदयका 
अभाव है, ओर तिर्यग गतिको छोडकर अन्य गतियेके साथ 
उसके बंधघनेका विरोध है। 

दाँक्ना--देवेामें उद्योत प्रकृतिका उदय नहीं हानेपर देवाके 
शरीरेमें दीप्ति ( कान्ती ) कहाँसे हाती है * 

समाधान--देवेंके शरीरेंमें दीप्ति वर्णनाम कर्मके उदयसे 
होती है) (घ, ६-१२६ ) 

प्रकश्ष---असंख्यात येजन प्रमाण विहार' करनेवाले देव होते, है । 

उत्तर---नही, क्योकि, असंख्यात येजन प्रमाण विहार करन 
वाले देव सब देवरासीके असंख्यात माग मात्र हैं। 
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झंका--यह किस प्रकार जाना जाता हैं £ 

समाधान---मिथ्याद्रष्टि विहाखत्स्वस्थान राशि तीयगलोकके 
( पूर्व पश्चिम एक राजु चवडा उतर दक्षिण सात राजु रूम्बा एंक 
लाख याजन उचा ) के संख्यातवे भाग प्रमाण क्षेत्रमे रहती हैं। 
इस प्रकारसे व्याख्यांनसे उक्त बात जानीं जाती है | ( ध, 9-३७ ) 

ग्रक्ष---असंख्यात योजन क्षेत्रकों रोककर विक्रिया करने वाले 
भी देव पाये जाते हैं « 

उत्तर--नही, क्योकि, असंख्यात येजन विकिया करनेवाले 
दव सामान्य देवोंके असंख्यातवे भाग मात्र ही होते है। कितने 
ही आचार्य असा कहते है कि सभी देव अपने अबधि ज्ञान के 
क्षेत्र म्रमाण विक्रिया करते है। परन्तु उनका यद्द कथन घटित 
नही होता है, क्‍्येकि वेक्रियिक समुद्धातको म्राप्त हुई राशि तिथ्ंग 
लोकके संख्यातमे भाग प्रमाण क्षेत्रमे रहती हें, जैसा व्याख्यान 
देखा जाता हैं। (ध. ४७-३८ ) 

प्रक्ष--सर्वार्थसिद्धि दुवोक़ी संख्या कितनी हे ८ 

उत्तर---सर्वार्थसिद्धि विमानवासी देवोकी सख्या मनुप्यनियाके 
प्रमाणत तिगुणे है। तथा कोई आचार्य जैसा भी कहते हैं कि 
सर्वार्थ सिद्धि देव मिथ्याद्रष्टि मनुष्यनियोस तिगुणे ओर सात गुण 
6 । तथा कोई आचार्य) जैसा भी कहता कि सर्वार्थ सिद्धि 
देव सामान्यस सम्व्यात समय गुणाकार हैं। इसलिये यदा 
गुणाछारके विष्यम तीन उपदेश है । तीनाके मन्मे एक डं 
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जाल ( श्रेष्ठ ) उपदेश है, परत वही जाना नहीं जाता है इस 
कारण तीनेंकाही संग्रह करना चाहिये (घ. ७-०५७६ ) 
प्रक्ष--एक चन्द्रके कितना पखिार है * 

' उत्त--एक चन्द्रके परिबार्मे ( एक सूर्यके अतिरिक्त ) 
अठासी गृह और जअट्ठाईस नक्षत्र होते है, तथा त्तारोका प्रमाण 
निम्न है। 
छावटिंठ च सहस्सं णवयसद पंच सतरि थ होांति । 
एय सस्ती परिचारे। ताराण के'डि केडीओए ४३ 

आर्थ--चद्रके परिवारंमे छयासठ हजार नोसो प्चहतर कोडा 
कोडी ६६९७०००००००००००००७०७० तारे होते है | 
( ध. ४७-१५२ 9) 


मनुष्य जीव का स्वरूप. 


त्रस नामा नामकरम तथा मनुप्यगति नामा नाम कर्मका उठयसे 
तथा से, रस, भ्राण, चछु ओओत्र एवं नोइन्द्रियावरणीय कर्मका 
झ्योपणमसे जिस जीवको ओदारिक शरीर मीछा है, जिसमे रह- 
कर पाच इन्द्रियो द्वारा पंचेन्द्रियोके विपयेका भोग भोगनेकी 
शक्ति पाप्त होती है। मनुष्य मात्र ही संज्ञी है। मनुप्यकी 
उत्पति दो प्रकारंस होती हुं। १ समूच्छेम २ गर्भन। समृच्छम, 
मनुप्यकों भी बडा प्राण होता है। समच्छेस मनुप्यक्ती आयु स्थ॒- 


का 
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स्वेस्वासके अठाखबे भागम, होती है। जितका जया आह 
ही मरण हो जाता है। मांस, रुधीर आदि सप्त थाहु व“ 
रन जैसे थो जीबों ज्यन ढोते हे झकरि अचल हि 
भी कहा जाता है, क्योंकि, असा जीवोक़ी आयु “निंगेद्र करे 
समान रहनेसे उपचार दिया जाता हैं। समुर्च्ठम जीव वो बह 
कल्याण कर नहीं शकता है।. 

गर्मज मनुष्य दो अकारका होता है। १ भेगमूगी खुट 
२ कम भूमि मनुष्य। 

मेग भ्मि सलुष्य--देवकुरु उत्तम मेगमूरि हैं. मे 
तीन पत्यकी आयु होती है। दर्ध्षित्र मध्यम भेगभृमि है जे 
दो फ्यकी आयु होती है। ह्वैमवत क्षेत्र जक्य भेगगू्गी 
हा एक पतल्यकी आयु होती है। मोगभूमियों की ऑई हा 
अन्तिम घडीये)मे बाल्कवालिका युगल येदा होता है। अई है 
४५९ दिनमे भोगोपमोग मोगने लगता है। यह टुगल्का पहि 
का ही सम्बन्ध होता है। दस प्रकारके क्रमइक्षमेी हा 
इच्छाके अनुकूल मोगोक़ी सामग्री सहज मील जाती है।* 
उगल्का अर्थात पति पत्निका मरण एक साथ ही द्वोते हम 
अलग २ भरण होनेते रागके 5रणसे ठःखका अनु ही हल 
किन्तु, भोगमूमिम संसारी खुलकी ही प्रधानता होनेने जग 
.ग मसंग बनताही नहीं है। बह बुगलीया मार 2, 
देवगनिस जावेगा, उसकी डुसरी गति होती मरी है! है 
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सम्यगदर्शनकी प्राप्ति हो शकती है, परन्तु वहां संयमासंयम भाव 
हेताही नहीं हैं यह भोग भूमिकी महिमा है। गोत्रकी अपेक्षासे 
तो मनुष्य मात्र ही उच्च गोत्री है, परन्तु भोग भूमिमे व्यव- 
होरसे ग्ोन्रका भेद पडता नहीं हैं, क्‍योंकि वहा आजीवीकाका 
निमित से केाई भी कार्य होता ही नही हैं, क्योंकि वहा सब 
व्यवहार कल्प वृक्ष से ही होता हैं। 

के भलूसि सलुष्य-कर्म भूमिके मनुष्य भी दो प्रका- 
रके होते है। १ जारय॑ मनुष्य, २ जनायी मनुष्य । जिसके। 
आत्मीक धर्म प्राप्त करनेकी भावना होती है वह आये मनुष्य 
है। जिसको आत्मीक धर्म प्राप्त करनेकी भावना होती नहीं वही 
अनारय॑ हैं जिसको म्लेच्छ कहते है। प्रधानपने यह भेद भूमि 
जन्य है। म्लेच्छ खन्‍्डोमे रहनेवाले जीवोमे धर्म बुद्धि होती ही नही 
है. यह इस सूमिकी एक महिमा हे, जिस कारणपते अनादि 
अकृतिम चैताल्य वहा एक भी नही हे. इससे सिद्ध होता है कि 
इस भूमिकी ही महिमा है। आर्यभूमिके मनुष्यका म्लेच्छ भूमिम 
जजन्‍्मी हुई कन्‍्याओंके साथ विवाह-सादी करनेका व्यवहार है। 
म्लेच्छ भूमिसमे जनम लिया हुआ स्त्री एवां पुरुष यदि आयी 
भूमिंम आजावेतो वह अपना परिणामों निर्मल करें तो मुनि 
अर्जिकाका पढ़ तकका परिणामों निर्मल कर जझकता है मरन्‍तु यही 
परिणाम भूमि रहकर निर्मल कर नहीं छझकता हैं। परन्तु 


यट जीवोका इतना निर्मे परिणामों नहीं हा घाकता € कि उसी 
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भवशे वह मोक्ष चला जावे । इतनी इस जीबे!मि विशेषता है। 
म्लेच्छ भूमिंमें रहते वह जीवोका माव आत्मीक धर्म माप्त 
करनेका कभी होता ही नही हैं ए यह मूमिकी' एक विश 
बात है । 

भरत जैरावत तथा विदेह क्षेत्रमे रहनेवाले जीवोके। आयक्षित्र , 
वासी कहाजाता है। कम प्रकृतिकी अपेक्षासे उचगोत्रके “उदयमे 
ही मनुष्यगति मिलती हैं। एक जायुमें एक ही गौत्रका उदय 
रहता है, किन्तु गौत्रका परवितिन होता ही नहीं। कार्यकी अपे- 
क्षाते अर्थात आजीवीका की अपेक्षासे व्यवहार्मे उपचारले गोत्रका 
भेद होता है, तो भी व्यवहार गौत्र परिवर्तन है। वाह्मण क्षत्रिय 
ओर वैस्थ उचगौत्री कहा जाता है, और झुद नीचगोन्नी कहां 
जाता है। जो जीवो आल्मिक धर्ममे विंवेकशीलू है उसीके बाह्मर्ण 
ऋह्य जाता हे। जो प्रजाकी रक्षा करते हे उसीके क्षत्रिय कहीं 
जाता है। जो गोघन एवं खेती वणीज करते हैं उसीकोी वैश्य 
कहा जाता है। जो क्षत्रिय वैज्यकी चाकरी करता है. उसीके 
शुद्र कहते हे । ब्राह्मण जाति बाह्मण, वैस्थ, और शुद्रकी कन्याओकी 
साथ सादी कर शकता दै। क्षत्रिय जाति क्षत्रिय, वाह्मण, वैध्य 
और झुद्की कन्याओकी साथ सादी-विवाह कर , शकता है । 
वच्य जाति- वैस्थ और झुद्रकी कम्याओकी साथमे स|दी-विवाद 
कर झकता ६, किन्तु बह चाकह्मण छुवे क्षत्रिय कनन्‍्याकी साथ 
भादी-विधार कर नहीं झकना है। झुद्र जाति मात्र श॒द्रकी ही 
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कन्याकी साथ विवाह कर शकंता है, परन्तु वह बाह्म॑ण क्षत्रिय 
और बैश्यकी कन्याओकी साथ सादी-विवाह् कर नही शकता है। 
परन्तु वर्तमानमे इस प्रकारका व्यवहार . देखनेंमें नही आता है। 
आगेके काल्में मामा ओर फुफाकी पुत्रीकी साथ सादी-विबाह 
करनेका रिवाज था, परन्‍्लु वतंमानमं इस प्रकारका “यवहार देख- 
नेम नही आता। जिससे मालम होता है अर्थात सिद्ध होता 
है कि यह सच व्यवहार पखितेन शीरू है। आज जिसकी साथ 
बेटी व्यवहार नहिं हैं किन्तु कक इसकी साथ व्यवहार 
हो शर्कता हैं, इससे सिद्ध होता हैं कि यह सब व्यवहार पविर्तन 
जीरू है। आज जो मेतर अखस शुद्र है उसकी साथ छुनेका 
व्यवहार नहि है परन्तु वही अस्पर्सशुद्र यदी मुसीम, या ईसाय 
अर्थात्‌ क्रीशचीयन, छएलोइन्डिीयन हो जावे तो इसकी साथ छुनेंका 
व्यवहार वर्तमानमें भी देखनेमे आते हैं इससे सिद्ध होता 
है कि सह सब व्यवहार परिवतेन चझ्ील है। 

मनुष्यगतिम तीनो प्रकारका वेदोका माव एक जीवमे हो 
जकता है. अर्थात म्त्रीकी साथ रमनेका भाव, पुरुषकी साथ 
स्मनेका भाव, ओर स्त्री-पुरुप दोनोकी साथ स्मनेक्रा भाव एक 
जीवमे हो ,शकता हैं । यह भाव पख्ितंन ज्ञीरू हैं। किन्तु 
तीन अकारका गारीरका ढाचा जो अंगोपाग नामा नाम कर्मकी 
प्रकृतिके उद्यमे बनता हैं, वह परिवर्तन ञील नहीं हैं. 
डाचा एक पर्यायम एक ही रहता हैं। . 


सद्ठ 
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ग्रहितमिथ्यात्व अर्थात कुदेव, कुगुरु, और कुधर्मी माननेकी 
बुद्धि मनुष्य पर्योयमे ही होती दे. और गतिमे रहित मिथ्याल 
नही होता हैं इस अपेक्षासे मनुष्य गतिकी महिमां है। 
उतक्ृष्ट पात्र जीवोकी जाहार दान मनुष्य गत्तिमे ही दिया 
जाता हैं, और गतिमे यंह वात नही है यह मनुष्यगतिकी 
महिमा है. और गतिमे उतकृष्ट पात्र जीवोकी आहार दानकी 
अनुमोदना हो शकती है ४ 
मोहनीय कर्मकी २८ अठाईस प्रकृति वाले मनुष्य रुघु 
फालमे सम्यग दुशंनकी प्राप्ति कर शकता है परन्तु प्रथमोपणम 
सम्यकत्व एवं संयम साव आठ वंष के पहेला नही हो शकता 
है। मनुष्य गति छोडकर और कोई गतिके जीवोमे दर्शन 
भोहनीय नामा कमकी क्षपणा करनेकी शक्ति नही दहे। मनुष्य 
गतिमे ही क्षायक सम्यगदर्शनकी मराप्ति हो शकती है. और 
गतिमे क्षायक सम्यगदशनकी प्राप्ति नही हो शकती हैं यह भी 
मनुष्यगतिकी महिमा हैं । क्षायक सम्यगद्रह्टि जीव-देव तियेच 
प्था नरक गतिमं मरण कर जा शकता है, परन्तु यह तीन 
गतिमें रहने वाला जीव नृतन क्षायक्र सम्यगददीनकी प्राप्ति नहीं 
कर जकता है। 
ऊाका---शक्षायक सम्यगदररीनकी प्राप्ति केवही ओर श्रुत 


केचलीके निकट्मे अथात पादसूलमे ही होता है जैसा क्‍या 
नियम है. 


श्ध२ 


समाधान--यदह तो निमितकी- महिमा देखानेके लिये 
कथन किया है. अर्थात विशेषकर केवछी श्रुत केवलीके निकय्मे 
होता है, किन्तु यह कोई खास नियम नहीं है। तीसरी नरक 
भुमिके नार्की जिसका तीथैकर गोन्रका बन्ध हुवा है वही जीव 
नियमसे क्षयेपशम सम्यगद्रृष्टि हैं। तीर्थंकर पकृति बाला मनुष्य होकर मुनि 
बनता है, तब दूसरा गुरुका शिष्य नही बनता, पझुतु मोन त्रत सहिल 
एकल विहारी रहता है। जैसा जीब्र केबली श्रुत केवछी की पास 
जाता नहीं है, परन्तु खय॑ श्रुत केवकी बनकर अपना परिणामो 
द्वारा दर्शन मोहनीय नामा कर्मकी पकृतियोका क्षय कर क्षायक 
सम्यगद्ृष्टि बन जाता हे, इससे चह सखिझछ हुआवी दुसरे 
केवली श्रत' केवलीकी पास जाने से ही छ्लायक 
सम्यगदर्दान हे।ता है यह नियम नही है। जैसे 
कष्ण सहाराज का जीव । 

त्रीसठ शलाका पुरुष मनुष्यगतिमे ही होते हैँ यह मनुष्य 
गतिकी महिमा है। मनःपर्ययज्ञानकी प्राप्ति मनुष्य गतिमे ही होती 
हैं और गतिमे मनःपर्ययज्ञान नहीं द्वाता है यह मनुष्य गति की 
महीमा' है । सप्तम नरकमे जानेका भाव मनुष्य और मच्छे कर 
शकता हैं, परू्तु सिद्धरातिमिं जानेका भाव मच्छ कमी कर 
नही शकता है, यह भाव मात्र मनुष्यग्िमं पुरुषलिगकोही छे। सकता 
हे, यह मनुष्य गतिकी महिमा हैं। इससे साबित होता है कि 
सप्तम नरकमे जानेका भाव जे! कर शके वही सिद्ध गति जानेका 


श्षर 


भाव प्राप्त कर गकता ह् यह नियम नहीं ह्व | देव गतिके जीवे| 
विशेष विशेष चेाथा गुणस्थान तक का निर्मल भाव कर शकतता| 
है, इससे विशेष निर्मल भाव वैक्रियिक झरीर वाले जीवोमे हाई 
नहीं शकता, क्योंकि वैक्रियिक दारीर वाले जीवोाम बुद्धि पूरक त्याग 
होता ही नहीं है। मनुष्यगति जैसी दे जिसमे जीव पुरुष पर्यायमे 
अपना प्ररिणाम निर्मक्ष करनेकी मांगे ( चाहे ) ता वही जीव नर 
में से “ नारायण ” अर्थात आत्मामेसे “ परसात्मा” वन 
अजकता हे यही मनुप्य गतिकी महिमा हैं। 

प्रक्ष---सुमेरु पर्वतके शिखर पर चढनेमें समर्थ ऋषीयेंके 
क्या एक लाख याजन उपर उडकर गमन करनेकी संभावना नही है * 

उत्तर--भले ही सुमेरुके उर्द्धमदेशमे ऋषीयेकि गमन करनेकी 
जक्ति रही आवे किन्तु मनुषक्षेत्र; उपर एक रूख येजन उडकर 
सर्वत्र गमन करनेकी शक्ति नही है, अन्यथा मनुष क्षेत्रके संख्यातमे 
मागमे जैसा जआचार्योका वचन नहीं बन शकता यही श्ात्र 
पसत्त खंजदप्पष्ुुडि जाबव अजेगगि केवली हि 
केवर्डियं रबेतं फोसिदं केगस्स असंखेज्जदि सागो॥ 

अथे-- प्रमत संयत गुणस्थानसे लेकर -अयेगी केवली 
शुणस्थान तक प्रत्येक गुणस्थानवर्ती जीवोने कितना क्षेत्र ससे 
किया है * छोकका असंख्यातवा माग सर्स किया हैं। (घ.४.१७१) 


प्रक्ष-- अपर्याप्तकक मनुष्य मरण कर केानसी गतिमें 
जाता है ? 
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उत्तर-- मनुष्य अपर्याप्तक मनुष्य मनुष्य पर्यायासे मरण 
करके तियच ओर मनुष्य गरतिम जाते है, क्योंकि अपर्याप्तक 
मनुष्येके तिथंच ओर मनुष्य इन दो जायुकेा छोडकर अन्य 
आयुका बन्धक अभाव है। (ध. ६. ४६५ ) 

सम्यगद्रष्टि मनुष्य सम्यगढरीन सहित मरण करके सिद्धा 
विदेह क्षेत्रमं मनुष्य नहि हो शकता है। मिथ्यात्व अवस्था ही 
मरणकर मनुप्य विदेह क्षेत्रमं मनुष्य हो शकता है।- 


इति भेदज्ञान शाख विधे जीवका विशेष प्रसयक अधिकार 
पूर्ण हुआ । का ० 


जीवोके भावका स्वरूप, 
सिद्धातमे जीवके पाच भाव कहे हैं। १ ओऔदयिक २ 
ओपश्मिक ३ क्षायापशमिक 9 क्षायिक ७ पारणामिक भाव । 
जो शुभाशुभ कर्मके उदयसे जीवके भाव हाथ उनके आंदयिक 
भाव कहते हैं। और कर्मोके उपशमसे जीवके जो भाव 
हेते हे, उनकी औपणमिक भाव करते हैं। जैसे किचडके नीचे 


पैठनेसे जल निर्मेछ होता है, उसी प्रकार कर्मेके उपचम हेलनेले 
ओपरमिक भाव हेते है। 


दोका --उपणम किसे कहते हैं। 
ससाधान---उदय, उरीरणा. उक्तर्षण, अपकप ण, परपकृति- 


भ्ष्टट 


संक्रमण स्थिति काण्डक घात, और अनुभाग क्राण्डकघात के विना 
ही कर्मोंके सतामे रहनेंका उपणम कहते है। ( ध-१-२१३ ) 

जो भाव कमके उदय अनुद्यकर होय वे क्षायेपणयिक 
भाव कहाते है । ; 

और जो सर्व प्रकार कर्मेके क्षय होनेसे भाव होते हे 
उनको क्षायिक भाव कहते है। 

ऋका--क्षय किसे कहते है £ 

समाधान--जिनके मूल प्रकृति और उतर शअकृति के 
भेदसे प्रकृतिबंध, स्थितितंध, अनुभागबंध, और ग्रदेश त्रंध का 
क्षय हे जाना उस्ते क्षय कहते हैं। ( थ, १-२११५ ) 

कर्मोपाथि रहित अर्थात जिसमे कर्मका संदभाव अथवा अभाव 
कारण नहिं पडता है जैसा स्वाभाविक भावका नाम पारिणामिक 
भाव है। कर्मोषाथिके मेदसे, ओर स्वरुपके भेद द्ोनेसे ये ही 
पाच भाव नाना प्रकारका हेते है। औदयिक, औपशमिक, ओर 
क्षयेपशमिक ये तीन भाव कम जनित हैं, क्योंकि, कम के 
उद्यसे, उपशमसे और क्षयापशमसे हेते हैं, इस कारण कम 
जनित कहा जत्ता है। और पारिणामिक भाव कर्मोजनित नहीं 
है, क्योकि, वह शुद्ध पारिणामिक भाव जीवके सहज ही. माव 
है, इस कारण कर्मी जनित नहिं है। 

प्रक्ष--सर्वी द्रव्योमिं- पाच भावोंमें कौन कौन भाव दे ४ 

उत्तर--जीवोमिं पांचोंही भाव पाये जाते हैं, किन्तु शेष 


श्ड्ड८, 


द्रृव्योमें, पांच भाव नही है। पुदुग़कू द्रव्यमं ओद्यिक ओर पारि- 
णामिक इन दोही भावोकी उपलब्धि होती है।। ओर धर्म द्रव्य, 
अधर्म द्रव्य, आकासद्रत्य और्‌ काल द्रव्य केवछ- एक पारिणा- 
मिंक भाव हैं। (घ. ५-१८६ ) , 

प्रक्न---ओद्यिक माव कितने भ्रकारका है! 

'उत्तर--औदयिक भाव स्थानकी अपेक्षा. आठ प्रकारका है, 
ओर विकल्पकी अपेक्षा एक्कीस प्रकारका हैं । 

झांका--स्थान क्‍या व्स्तु है! 

समाधान---भावकी उत्पतिका कारण स्थान कहते हें। 
कहा भी है कि, . 
गदिलिंग कधषाया विय-मिच्छादंसणम सिद्ध दण्णाएं 
लेस्सा असंजमो चिथ होंति उदयस्ख डाणाई ॥ 

अर्थ-१ गतिचार, २ लिंग तीन, हे कषायचार, 9 मिथ्या- 
दर्शन एक, ७५ असिद्धत्व एक, ६८ अज्ञान एक, ७ लेच्याछोह 
ओर ८ अउंयम एक ये औद्यिक भावके आठ स्थान है। 
( घ. ५, १८५ ) 

ऋाका---असिद्धल्व क्या वस्तु है? 

समसाधान--अष्ट कर्मोके सामान्य उदयको असिद्धल 
कहते 

झाका--पांच जाति, छोह सृंहनन, छोह संस्थान, आदि 
ओदयिक भाव कहा है वह किस भावमे अव्तरीत है ? 


श्४६८ 


समसाधान--उक्त जातिया आदिकका गति नामक औदयिक 
भावमें अन्‍्तर्भाव होता है, क्योंकि, इन .जाति, संस्थान आदिका 
उदयगतिनाम कर्मके उदयका अविनामावि हैं। इस व्यवस्था 
लिग, कषाय आदि ओऔदयिक भावोसे भी व्यमिचार नहिं आता 
है, क्योंकि, उन भावोंमे उस प्रकोरकी विवक्षाका अमाव हें। 
(व ७ १८९ ) ह 

ग्रश्न---औपशिमिक भाव कितने भकारका है * 

उत्तर--औपणमिक भाव स्थानकी अपेका दो प्रकारका है; 
ओर विकल्पकी अपेक्षा आठ प्रकाका है। ओऔपशमिक भावके 
सम्यकच और चारित्र यह दोही स्थान होता हैं, क्योंकि औपशमिक 
सम्यकत्व और औपशमिक चारित्र ये दोही भाव पाये जाते दे। 
इनमेले औपणमिक सम्यकल्य एक ही प्रकारका हैं, और औपडामिंक 


चारित्र सात अ्रकारका है। १ नपुसलकवेदउपसम, २ ख्रीवेद्उपशम. 
३ पुवेदकी साथ छोह नोकपाय उपणम, ४ क्रोध उपंशम, ७ 
मान उपछझम, ८६ माया उपणशम ७ लोभ उपशम. इस प्रकार 
ओऔपणमिक चारित्र सात प्रकारका है। (घ., ७, १००) 


प्रश्ष---क्षयेपणमिक भाव कितने प्रकारका है था *- 


.. उत्तर --क्षयोपणमिक भाव स्थानकी अपेक्षा सात पअकारका हे 
और विकन्यक्री अपेक्षा अठारह प्रकारका हे। १ चारज्ञान. रे 
तीनअज्ञान, ६ तीनदर्शन, ४ लूब्धिपाच, ५७ -सम्यकत्वएक. 
चारत्रिणफक ७ देशसंयम एक इसप्रकार है। कहा भी है कि, 
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(घ. ५. १८५९ ) - 
पाणण्णाण॑ च तहा दसण-लड़ी तहेव सम्मत्त। 
चारित देसजसो सतेव था. होंति ठाणाईं ॥ 
प्रशक्ष--क्षायिक भाव कितना प्रकारका है: 
उत्तर - क्षायिक ,भाव स्थानकी अपेक्षा पाच प्रकारका हैं, 
और विकव्पकी अपेक्षा नो प्रकारका है। १ दानादि लब्धीपांच, 
२ क्षायक सम्यकत्व एक. ३ क्षायक चारित्र एक. 9 केवल 
दद्दीन एक. ७ केवलज्ञान एक, इसप्रकार है। कहा भी है कि, 
( ध. ५. १८० ) 
लद्धिओ सम्मते चारितं देखणं तहा णाणे। 
ठाणाइ' पाँच ख्दए भाव जिण म्राखियाई तु ॥ 
प्रक्ष-- पारिणामिक भाव कितना प्रकारका है? _ 
उत्तर-- पारिणामिक भाव तीन प्रकारका है, १ चैतनत्व, 
२ भव्यत्व, ३ अभव्यत्व | जीस जीवमे सम्यगदशन प्राप्त करनेकी 
शक्ति है,.यह भव्य जीव कहछाते हैं । जीस जीवमे सम्यगद्शन 
प्राप्त करनेकी शक्ति नहिं हैं वह अभमव्य जीव कहलाता है। 
प्रश्ष---भव्य अभन्य जीवके गुण हैं या पर्याय है? यदि 
पर्याय है तो वह किस गुणकी पर्याय है। 
उत्तर---भव्य अभवब्य चात्माकी श्रद्धा नामका गरुणकी स्वामाबीक 
सहज पर्याय है । चह पर्याय स्वभावसे ही अनादिसि उसन्न हुई है, 
इस कारण उसको पारिणामिक भाव-कहते है। जीस भावमे ,कमका 


श्छट 


सद॒भाव अथवा अभाव कारण न पडे जो सहज भाव हो उसीको 
पारिणामिक भाव कहते हैं। वह भव्य भाव क्षायक सम्यगद्शन 
ग्राप्त हैनेसि आपसे आप विल्य' हो जाता है। 
भव्यत्व भाव शादि शान्त भी हेते है। पर्यायार्थिक नयके अवरूम्बनसे 
जबतक सम्यकत्व अंहण नहीं किया तबतक जीवका भव्यत्व भाव 
अजनादि जनंतस्प है। क्योंकि तबतक उनका संसार अंत रहित 
है। किन्तु सम्यकत्व अहण करने पर अन्यही भव्य भाव उत्पन्न 
हो जाता हैं, क्योकि, प्रथमोपसम सम्यकत्व उत्तन्न होजानेपर केवल 
अर्ध पुदगछ पस्वितनमात्र कालतक संसार में स्थिति रहेती है। 
इसी प्रकार एक समय कम उपार्थपुदगक परिवर्तन संसाखाले दो 
समय्र कम उपाध परिवतन ससाखाले आदि जीवोाके प्रथक्‌ पृथक 
भव्य भावक्रा भी कथन बन जकता दै इस प्रकार सिद्ध होजाती 
है कि भव्य जीव णादि ज्ञात भी होते है। (घ. ७-१७७ ) 
प्रक्ष---पाच भ्रकारके भावोमेसे तीसरे गुणस्थानमे कोनसा 
भाव हे ? 
उत्तर---तीसरे शुणस्थानमे क्षयेपशमिक साव है। 
झांका--मिथ्याद॒ष्टि गुणस्थानले सम्यगमिथ्यात्व गुणस्थानकी 
ग्राम दोनेबाले जीवके क्षयोपणमिक भाव शंभव है? 
समाधान---तरद इस प्रकार है कि वतेमान समयमें 
मिध्यान्य कमेके सर्वधाती सर्थकोंका उदयामावी क्षय होनेसे 
ड्मीऊफा सतामे रदना चही उपणम, और सम्यग मिथ्यात्व कर्मके 


श्छ९, 


सर्वधाती सपर्कोके उदय होनेसे सम्यग मिथ्यात्व दुणस्थान पेढा 
होता है इस लिये वह क्षयोपशमिक भाव हैं । 

दॉक्ना--तीसरे गुणस्थानरमभं वहां सम्यगमिथ्यात्व मकृतिके 
उदय होनेसे चहा ओदयिक भाव क्यों नहीं कहां है? 

संसाधान--नहीं क्योंकि, मिथ्यात्व प्रकृतिके उदयसे 
जिस प्रकार सम्यकत्वका निर्वय नाश होता है, उस प्रकार 
सम्यग मिध्यात्व प्रकृतिके उदयसे सम्यकत्वका निरन्‍्वय नाश नही 
होता है. इसलिये तीसरे शुणस्थानमे औदयिक भाव न कहकर 
क्षयेपशंमिक भाव कंहा हैं। 

डांका--सम्यगमिथ्यात्वका उदय सम्यगदशेनका . निरन्वय 
विनासतो करता नहि हैं फिर उसे सर्वधाती क्‍यों कहा है ! 

समाधान--जैसी इहंका ठोऊ नहीं हैं, कंयेंकि, वह 
संम्यगद्रीनकी पूर्णताका प्रतिबन्ध करता है इस अपेक्षासे सम्यग- 
मिथ्यात्वको सर्वधाती कहा हैँ (घ. १०१६७ 

दाँका--प्रतिबन्धी कंमेके उदय होनेपर भी जो जीवके 
गुणकां अवयव ( अंश ) पाया जाता है, बह शुणांश क्षयेपशमिक 
कहलाता है, कयाकि, शुणोंके संपूर्णरपते घातनेकी शक्ति का 
अभाव क्षय कहछाता है। क्षय रुप ही जो उपशम होता हैं वह 
क्षयोपशम कहा जाता है। किन्तु सम्यगमिथ्यात्व॒ कर्मके उदय 
रहते हुए सम्यकवकी कर्णकाी भी. जविशिष्ट नही. रहती 
अन्यथा, सम्यग मिध्यात्व कर्मके सर्वधाती पना वन ' नहीं जकता 


१८० 


ह। इस लिये सम्यग मिथ्याल्व भाव क्षयोपशमिक है. यंद फहना 
घटित नहीं होंता 

समाधान---सम्यंगमिथ्यात्व कर्मके उदय होंनेपर श्रद्धाना- 
श्रद्धान कर्थाचत मिश्रीत जीव परिणाम उत्न्न होता हैं। उस 
जो श्रद्धान अंश हैं, वह सम्यकत्वयका अवयव अंश है, उसे 
सम्यगमिथ्यात्व कर्माका उदय नष्ट नहीं करता है इसल्यि संम्यग 
मिथ्यात्व भाव क्षयापशमिक हैं। 

शांका--अश्रद्धान भावके विना- केबल श्रद्धान भाग के ही 
सम्यगमिध्यात्य॒यह संज्ञा नहीं हे इस लिये सम्यगमिध्यात्र 
भाव क्षयापशमिक नहीं है! 

समाधान-- उक्त प्रकर्की विवक्षा हेनेपर सम्यगमिध्यात्व 
क्ष्येपशमिक भाव भले हीन होवे किंतु अवयवी के निराकरण और 
अवयबके अनिराकरण की अपेक्षा व क्षयापशमिक भाव है । अर्थ 
सम्यग मिथ्यात्वके उदय रहते हुए अवयवी रुप शुद्ध आत्माक्ा ते। 
निराकरण रहता है, कितु अवयव रुप सम्यकत्व गुणका अंश प्रगट 

॥ है। इस प्रकार क्षयापण्मिक मी वह सम्यग मिथ्यात्व द्वव्य 
कम सर्ववाती दी हावे, क्योकि जात्व॑न्तर भूत सम्यग मिथ्यात्य 
फर्मके सम्बकत्वका अभाव है, किल्तु श्रद्धान भाग अश्रद्धान भाग 
नहीं हाता ह, फ्वाकि श्रद्धान और अश्रद्धान के एकताका विरोध 
# | और श्रद्धान भाग कर्मोड्य जनित भी नहीं हें, क्येकि इसमे 
विपग्तिक्, अभाव ८] झौर न उनमें सम्यकत्व मिश्यात्य संज्ञाकाही 


२१५१ 


अभाव है, क्योंकि समुद्ायामें मद्रत हुए शब्दोकी उनके एक 
देशमेंसी प्रहती देखी जाती हैं। इस लिये यह सिद्ध हुआकि 
सम्यग मिथ्याल क्षयापशम भाव है। ( ध. ५-१९८ ) 
सम्यकत्वकी अपेक्षा मलेही सम्यग मिथ्यात्वके स्पधको में सर्व 
घाती पना हे।, किन्तु अशुद्धनयकी विवक्षासे सम्यग मिथ्यात्व प्रकृतिके 
स्पर्थकोंमें स्व घाती पगन्‍ना नहि, होता, क्योंकि, उनका उदय रहनेपर 
भी मिथ्यात्व मिश्रीत सम्यकत्वका कण पाया जाता दै। सर्बाघाती 
सर्थकता उन्हे कहते है, कि जिसका उदय हेोनेसे समक्ष प्रति 
पक्ठी शुणषका घात हा जाय । कितु सम्यग मिथ्यालर्की उसतिमे 
ते। हम सम्यकल्का निर्मल विनाश नहीं देखते, क्योंकि, यहा 
सदभूत ओर असदमभूत पदार्थों समान श्रद्धान होता देखा जाता 
हैं। इस लिये क्षयोपशमिक भाव मानना उपयुक्त है। ( ध.७-११०) 
कितनेही आचायें। अैसा कहता है कि मिथ्यात्वके सब घाती 
स्पर्वकीके उदय क्षयसे, उनन्‍हींके सदवस्थारुप उपशमसे, सम्यकत्व 
भकृतिके देशघाती सथकोंके उदय क्षयसे, उन्हीके सद्वस्थारुप 
उपशमसे अथवा अनुदयरुप उपशमसे और सम्यग मिथ्यात्व कर्मके 
सर्वाघाती स््थकोके उदयसे सम्यग मिथ्यात्व भाव होता हे, इस 
ल्यथि सम्यग मिथ्यात्व के, क्षयापशमिकता सिद्ध होती हेँ। झिति 
उनका यह कथन घटित नही होता है, क्योकि, जैसा माननेरर 
ते| मिथ्याच भावके भी क्षयोपशमिकता का असंग प्राप्त होता हें । 
क्योकि, सम्यग मिथ्याल्के सत्र घाती स्र्वेकोंके उठय क्षयले, उन्‍्हीके 


श्ध्न्‌ 


सद्वस्‍्थारप उपदमसे, और सम्यकल देशघाती सर्वेकोके-उदय 
क्षयसे, उन्‍्हींके सदवस्थारुप उपशमसे, अथवा अनुद॒य रुप उपशमस 
तथा मिथ्यालके सर्वघाती सर्थकोंके उदयसे मिध्यात्व भावकी उत्पति 
पायी आती हैं, वैसा मानने पर अतिव्याप्ति दोष को प्रसंग आता 
हैं। (ध. ५-१०५९ ) 

डका--ते फिर क्षयोपणमिक भाव कैसे घटित होता है । 

समसाधान---यथा स्थित अर्थके श्रद्धानको घात करनेवालीं 
भक्ति जब्र सम्यकत्व प्रकृति के सर्थकोंमें क्षीण हे जाती है तब 
उनकी क्षायक संज्ञा हैं। क्षीण हुए. सर्थकोंके उपशमकी अर्थात 
ग्रसन्‍नताकी क्षयोपशम कहते है । 


झाका--- सम्यगमिथ्याद्रष्टि ग्रणस्थानमें अज्ञान भाव क्‍यों 
नहि है * 

ससाधान---श्रद्धान और अश्रान 'इन दोनोमे एक साथ 
मिला हुआ होनेके कारण संयतासंयतके समान मिंनन्‍न जातीयताकों 
प्राप्त सम्यग मिंथ्यालका पाचो ज्ञानोंभें अथवा तीने अज्ञानोंम 
अस्तित्व हेानिका विरोध हैं। (घ., ५--२२४७ ) 

 प्रश्न---पांच भावोसेंसे किस भावका आश्रय लेकर प्रमंत- 
संबत गशुणस्थान उत्पन्न हाता है १ 

उत्तर---संयम की अपेक्षा यह गुणस्थान क्षयोपशमिक हैँ | 


ऊऋका--सेज्वलन कपाय के उदयसे संयम होता है, इस 
लिये उसे ओदयिक नामसे क्ये नहीं कहा जाता हैं £ 
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समधान--नही, क्येंकि, संज्वलन कपायके उदयसे 
संयम की उत्मति नहीं होती है । 

छाका--तो संज्वलन का व्यापार कहां पर होता है 

समाधान---प्रत्यास्यानावरंण कंषाय के संवधाती संर्थके| 
के उदयाभावी क्षयसे उत्पन्न हुए संयममे मलके उसने करनेमें 
संज्वलभका वेपार हैं | (ध.-१-१७६) 

प्रक्ष---आह्वारक काययेगी और आहारक मिश्र काय योगी 
वाले प्रमतसंयतके क्षयेपशमिक भाव कैंसे कहा * 

उत्तर--आहारक और आहारकमिश्रकाय योगीयोंमे क्षयोपशमिक 
भाव होनेका कारण यह है कि उदयके। भाप्त चार संज्वलन ओर सात॑ 
भोकपाय, इन ग्यारहचा रित्र मोहनीय॑ प्रकृतियां के देशघाती स्र्थका की 
उपशम संज्ञा हैं, क्येंकि संपूर्ण रुपसे चारित्र धातने की शक्तियेका 
वह्दा पर उपश्म पाया जाता है। तथा उन्ही ग्यारह चारित्र मोहनीय 
पक्ृतियाके सर्वधाती स्पधको की क्षय संज्ञा है, क्योंकि वहापर 
उनका उदयमें आना नष्ट हो चुका है | इस प्रकार क्षय ओर 
उपशम, इन दोनोसे उत्पन्न हानेवाल संयम क्षयोपशमिक कहलाता 
हैं । अथवा, चारित्र मोह सम्बन्धी उक्त ग्यारह कमम्रवृतियों के 
उदय की ही क्षयोपशम संज्ञा है, कयोंक्नि, चारित्रि के घातने की 
जक्ति के अभाव की क्षयापशम संज्ञा हैं। इस मकार के 


क्षयोपशम से उत्पन्न हानेवाला प्रमाव्यक्त संग्रम क्षयापणमिक्र ह। 


प्‌ 
भ.5०ू २२ ०) 
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प्रकश्ष---( सयेगीकेवीके ) सयाग भाव कौनसा भाव है * 

उत्तर--सयेग ये अनादि पारिणामिक भाव हें । इसको 
कारण यह है कि यह योग न तो उपश्म भाव है, क्योंकि 
मोहनीय कर्म के उपशम नहीं हेानेसे भी येग पाया जत्ता हैं । 
न व क्षायक भाव है, क्योकि आत्मस्वरुपसे रहित केग की 
कर्मेके क्षयसे उत्तति माननेंमे विरोध आता हैं। योग घात्ती 
कर्माद्य जनित मी नहीं है, क्योकि, घातीकर्मोदयके नष्ट हारने 
पर भी संयोगी केवर्लीमं योगका सदभाव पाया जाता है | न 
योग अधघातिकर्माद्य जनित मी नही हैं, क्योकि, अधघातीकर्मोद्य 
के रहने पर भी जयोागी केवलीमें योग नही पाया जाता है। 
याग शरीर नाम कर्मोद्य जनित भी नहीं हैं, क्योकि पुद्राल 
विपाकी प्रकृतियोंके जीव परिस्पन्दनका कारण हेलेंमें विरिय दें । 

छोका--कार्मण अरीर पुदगलविपाकी नहीं है; क्योकि 
उससे पुदुगले। के वर्ण, रस, गंध, स्पर्दी, संस्थान आदिका 
आगमन आदि नहीं पाया जाता है | इस लिये येगकी कार्माण शरीरस 
उत्ज्न होनेवाला मान लेना चाहिये £ 

समाधान---नही. क्योंकि, सर्व कर्मा का आश्रय होने से 
कार्माण जरीर भी पुद्रक विपाकी ही हें, इसका कारण यह है 
कि वह सर्व कर्माका आश्रय या आधार है | 

अठाौका --कार्मण शरीर के उदय विनष्ट होने के समयमें 
उी »झगऊरा विनाण देखा जाता हैं इसलिये येग कार्माण शरीर 
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जनित है जैसा मानना चाहिये £ 
- सथाधान-- नहीं, क्योंकि, यदि अँसा माना जाय तें| 

अधातीकर्मोद्यके विनाश होनेके अन्तर ही विनिष्ट होनेवाले पारि- 
णामिक भवतव्य भावके भी औदयिक पनेका प्रसंग प्राप्त होता हैं । 

इंस प्रकार उपयुक्त विवेच॑नसे योगके पारिणामिक पना सिद्ध 
हुआ । अथवा योग यह आओदयिक भाव हैं, क्योंकि शरीर नाम- 
कर्मके उदय का विनाश होनेसे प्रश्रात द्दी योगका बिनाश पाया 
' जाता हैं, जैसा माननेपर भव्यत्व भावके साथ व्यभिचार भी 
नही जाता है, क्योंकि, कर्म सम्बन्धके विरोधी पारिणामिक भाव 
फी कर्मसे उत्मति माननेंम विरोध आता हैं। (घ. ५-२२) 

येगके यदि क्षयापशमिक भाव माना जावे तो सयोगी 
जीनके। येगका अभाव माना जावेगा £ असछमे तो येग ओदयिक 
भाव हैं ओर ओदयिक येगका सयेगी केवर्कीमे अमाब माननेंमें 
विरोध आता हैं। ( ध--५-२२५ ) 

प्रश्ष---संक्ेश साव किसको कहते है ? 

उत्तर--- असाताके बन्धयाम्य परिणामके। संझ्लेस भाव कहते है। 

प्रकश्ष--- विशुद्धभाव किसके कहते हैं £ 

उत्तर--- साताके बन्धयेग परिणामके विशुद्ध भाव कहते हैं । 

कितनेही आचार्य जेशा कहते है कि उतकष्ठट. स्थितिस 
अध्स्थन स्थितियोके। वाधनेवाले जीवका परिणाम विशुद्ध इस नामसे 
कहलाते हैं। और जघन्य स्थितिलि उपस्मि द्वितीय तृतीय आदि 
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स्थितियोके बाधनेवाल जीवंका. परिणाम संक्षेस. कैदलोता है। 
किन्तु उनका यंह कथन घढित नहीं होता है, क्योंकि, जधन्य 
और उतकृष्ट स्थिति के बान्धनेंके योग्य परिणामके छिडकर दोप 
भध्यम स्थितियोंके बांधने योग्य संबी परिणामाके भी संक्लेस और 
विशुद्धताका असेंग आता है। किन्तु जैसा है नाहि, क्योंकि, एक 
परिणामके लक्षण भेदके विना द्विमाव अर्थात दे। मकारके दनिका 
विरोध है। 

डका--- वधेमान स्थितिके सक्‍लेस और द्वीयमान स्थिति 
के विशुद्धणधा लक्षण मानलेनेसे भेद. विरोधके माष्त॑ 
होता है 

समाधान-- नहीं, क्येकि, परिणाम ख़रुप होने से जीव 
छध्यम अवध्थाके। भाप्त और परिणामान्तरोमे असभंव जैसे इंडि 
और हानि इन देने धर्मोके परिणाम लक्षणलका विरोध दे । 
फपायकी वृद्धि भी संक्लेसका लक्षण नही है। क्योकि अन्यर्थी 
स्थितिबन्धकी वृद्धि वन नहीं शकती है। तथा पिशुद्धके काले 
वर्धभान कपायवाले जीवके भी संक्लेसलका प्रसंग जाता दे | 
और विशुद्धिके काम कपायोकी वृद्धि नही होती दै असा कहना 
भी युक्त भाही है, क्योंकि, जैसा मानने पर साता आंदिके अजा- 
कार चन्धके अभावके प्रसंग आप्त होता है। तथा असाता ओर 
साता इन दोनोके वन्धका संक्‍्लेस और बविशुद्धि इन दोनोकेा 
छाटकर अन्य केई कारण नहीं है. क्योंकि, वैसा के 
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फरण पाया नहीं जाता है । कषायोकी वृध्धि केवरू असाताका 
वन्धका कारण नही है, क्योकि, उसके अर्थात कपषायाकी 
वृद्धि के काम साताका बन्ध भी पाया जाता है। 
इसी प्रकार कषायेकी हानी केवरू सांता के बनन्‍्ध के कारण नही 
है, क्‍योंकि वह भी साधारण हें अर्थात कषायेके हानिके कालमें 
असाताका भी बन्ध पाया जाता हे । दुसरी बात यह हे कि, . 
विशुद्धियां उतकृष्ट स्थितिमिं अल्य होकर गणना की अपेक्षा बढती 
हुईं जघन्य स्थिति तक चली जाती है । किन्तु संक्लेस जघन्य 
स्थितिमि अल्य डाकर उपर प्रक्षेप उतर क्रमसे अर्थात सदस प्रचय 
रुपले बढते हुए. उतक्ृष्ट स्थिति तक चले जाते हैं। इस लिये 
सेक्लेसेसे विशुद्धियां प्रथममूत होती है, असा अभिप्राय जानना 
चाहिये । (ध.--६--१ ८ ०) 

टैति “भ्रेदज्ञान' शास्त्र मध्ये जीवो का भाव का अधिकार 
संपूण हुआ । 


निमित्त का स्वरुप. 


द्रब्येकि विकारी अवस्था धारणकरनेमे जो परद्॒व्येकी सहाय 
ली जाती हैं एवं सहज सहायता मिल जाती है जैसा परद्॒व्येका 
नाम निमित्त हैं।-- 


निमित्त दो प्रकारका है। १ प्रेरक' निमित्त २ उद्रास़नीन द 
निमित्त | न्‍ 
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प्रेरक निमित्त--जो नियमसे परिणति करावे सो निमित्त 
हैं। जैसे पवन ध्यजाके लिये प्रेरक निमित्त है । जिस दिशामे' 
पवन चलता होगा वही दिशामे नियमसे ध्वजा फिरकेंगी | अं 
पवनका एक अंश ध्वजामे नहीं जाता हे और ध्वजाका एक अँग 
पवन मे नहीं जाता है। दोनो द्रव्य अपने अपने गुणपर्यायमेटी 
स्थित रहते संते स्योगसम्बधसे निमित नेमित्तिक सम्बन्ध चने 
जाता है। इसी प्रकार पोदगलिक द्रव्य क्मीका उदय जो कि 
पएकसमयकी अवस्थाहे वही संसारी आत्माके छिय्रे भेरक निमित्त 
है। जितना अंश कर्माका उदय होगा इतनाद्दी अँशमे आत्माकी 
शुण नियमसे विकारी परिणमन करता होगा। यद्यपि तादाक्म 
सम्बन्धले कमका एक अंश आत्मामे चछा नहीं जाता हैं, एव 
तादात्म सम्बन्धते आत्माका एक अंश कर्ममे चला जाता नहीं 
है, तो भी सयोग सम्बन्धसे दोनोंमे समान अवस्था हे रही है। 
जबतक कर्मोकी साथमें आत्माका संयोग सबन्ध * है तब तक 
ससारहे , और संयोग सबन्धका अभावका नाम मुक्त दशा है। 
कर्मोका संयोग आत्माका गुणकी हीन अवस्थाका प्रतिपादक दें, 
अर्थात झुचक है -कर्मोकी साथंम आत्माका निमित नैमितिक 
सबन्ध हैं। ु 

उदासीन निमित्त--जैसे जल मच्छछीया के लिये 
उदासीन निमित्त है । जरू मच्छलियोकी चलाता नहीं हे; 
मच्छल्यों अपनी शक्तिसे चलती हे. ते| भी जल वीना मच्छल्यी 


श््‌ ध्द ९, 


चर नहीं शकती हैं । पेादगलिक द्॒व्यकमेंकि। छोडकर संसारके 
सभी पदार्थोका अर्थात अनंतजीवद्रन्य, अर्नताअनंत पुदगरू द्रव्य 
घर्मद्रव्य, अधर्मद्रव्य, आकाशद्रव्य, ओर कालद्वव्य, देव, गुरु 
जाख्रादि] सब॒ पदाथे। के नोकर्म कहा जाता है। 
यह नोकम का नाम उदासीन निमित्त है। आमब्मामे 
जितना भाव होता है वह सभी आधा .पर पदार्थ के आश्रित 
होता है | आत्मा स्वयं भाव करता हे परन्तु परपदार्थी बीना 
भाव नहीं कर शकता हैं | यद्यपि पदार्थों आत्मा के भाव 
करता नहिं है परन्तु पदार्थों विना आत्मा भाव कर शकता नही। 
देवगुरु शास्त्र आत्मा का कल्याण नही कर शकता है परल्‍्तु 
देवगुरु शाख का ज्ञान किया बिनां कल्याण हाता भी नही है। 
नोकर्म की साथ आत्मा का निमित्त नेमितिक सम्बन्ध नहीं हे 
परतुं निमित उपादान सम्बन्ध हे । निमित्त नेमित्तिक संबन्धमें 
निमित्तके अनुक्ूल' ही नैमित्तिक की अवस्था होती है, परल्तु 
निमित्त उपादान सम्बंध उपादानमे जैसी अवस्था होती है जैसी 
निंमित्तमे नही होती है । 

जैसे देवगति नामकर्म के उद्यमें आत्मा के देवरुप अवस्था 
धारण करनी पडेगी, ओर मनुष्यगति नामकर्म के उदयसे आत्माकेा 
मनुष्य पर्याय घारण करनी पडती हे, इसीका नाम निमित्तनिमित्तिक 
सम्बन्ध है । 


जैसे ठो पुरुष बैठे हैं। वहांसे एकी खली सहज पसार होगयी 
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'इसीकी देख एक पुरुषने अपने भावमें विकार पेदा कर लिया तब 
वह मनुष्य कहते है कि, खीकी देखकर झुजकी चिकार छहुआ। 
वही खीकी पुरुषते विकार भाव करनेमे निर्मित्त बनाली । दुसरा 
पुरुषमे विकार माव नहीं हुवा, वह ते मात्र खी को ज्ञेयरुपमे जानने 
वाल रहा । जिस प्रकार पुरुषमे विकार हुवा परन्‍ठ वह खीमें 
विकार नही हुवा है। जहां अपराधकर निमित्त बनाया जाता हैं 
अैसा सम्बन्धका नाम निमित्त-उपादान सम्बन्ध अर्थात उदीरणा कहा 
जाता है। ।॒ 

निमित्तनैमित्तिक सम्बन्धभे आत्मा पराधीन है ओर निमित्त- 
उपादान सम्बन्धमे आत्मा खतंत्र हैं । अर्थात कर्मका उदयमें आत्मा 
पराधीन है ओर उदीरणामें आत्मा स्वतंत्र है। 

प्रश्ष--एक द्ृब्यमे छुसरा द्रवद्यका अत्यंत 
अभाव है तब निमित्तने क्या किया * शास्र निविषे आत्माकी 
कर्म नोकमैसे मिन्न अबद्ध स्पृष्ट कैसे कहा हैं « 

उत्तर---जैसाही प्रश्न मोक्षमार्ग प्रकाशक शालमे निः्चया'मासती 
जीवने कहा हैं वद्ा छिखा है कि * खेबंघ अनेक प्रकारका 
है। तहां तादात्म संबंध अपेक्षा आत्माकों कमे 
नोकमसंसे सिनज्न कहा है। तहां दूृच्य पल़टकरि एक 
नाही हे! जाय है ओर इस ही अपेक्षा अबद 
स्एछ कहा है। बहुरि संयोग संबंध अर्थात 
निमित्तनेसित्तिक संबंध अपेक्षा चंचन है ही। 


श्चद्र 


उनके ( कसे ) निमित्तति अनेक अचस्था धरे ही 
है । ताले सावेधा निबंध सानना सिथ्या द्रष्टि हे! 
इससे साबित होता है कि तादात्म सबंघसे परद्ृव्यका आत्मामें 
अत्यंत अभाव है ओर संयोग संबंघसे परद्रत्यका 
आत्मामे अत्यंत रादमातन हैं । 

ऊऋोका--आत्माये ख़र्तत्र पने रागादिक किया है उसमें 
परद्रन्य क्यां करेगा * क्‍योंकि सब्र द्वव्योमिं अपने अपने शुणोका 
उत्पाद व्यय ध्रुव हा रहा है वहां निमित्त कया करेगा १ क्योंकि 
एक द्व॒व्यकी क्रियाका ( कर्मका ) दुसरा द्वव्यः कर्ता कभी भी 
नही हाणकता है?-- 

ससाधान--आत्मामें अमुक पर्म़नाय दो द्रव्यके मिलापसे 
भी होती है उसीको आप जात्माकी पर्याय, कहोंगे या पुदरालकी 
पर्याय कहोंगे £ जेसे मनुष्य देव, तियच नारकी आदि अवस्था । 
दरशप्राण जांदि अवस्था | जैसे मनुष्य पर्यायका व्यय हुआ देव 
पर्यायकी उत्पति हुईं और आत्मा वहीका वही ध्रुव रहा। 

शांका--यह तो आत्माका प्रदेशत्व नामके गुणकी विकारी 
पर्याय है उपचारसे देव मनुष्यादि पर्याय कही जाती है? 

समाधान--जेसे मनुषप्यका आकार और देवका आकार 
समान हूं तब वहां मदेशत्व नामके गुणकी तो समान विकारी 
पर्याय हैं तब जैसी अवस्थाम मनुष्यको आप देव कहोगा'? क्या 
गधेके शीग जैसा यह उपचार दै? जैसा मनुष्णणा आकार है 


श्च्दर्‌ 


वैसाही सिध्य परमात्माका आकार है तब वहां मनुष्य ओर सिध्यकी 
समान मानेंगे ! मनुष्य पर्यायका व्यय हुआ सिध्य पर्यावकी : 
उत्तति हुईं और आत्मा ध्रुव रा। इससे सिद्ध दोता 
है कि भनुप्यादि पर्षायको आप कथेचित आत्माकी 
पर्याय. कद झकते हो कर्थचित पुद्गलक्री पर्याय कह 
क्षकते हे! यही स्थाह्ाद है। 


प्रक्ष--अत्र आप ही कहे कि, जैसे सांख्यमति आत्मा को 
रागादिक का अकर्ता ही मानता हैं, जैसे आप कैप्ते मानतो हे १ 

उत्तर--सम्यकत्व चरण चारित्र की अपेक्षा जात्मा चतुर्थ 
गुणरथान से रायादिक का अकर्ता ही है |- देखिये समयसार 
का कलश २०५, और संप्रम चरण चारित्र की अपेक्षा आत्मा 
सप्तम गुणस्थान से रागाढिक का अकर्ता ही है। देखिये 
रामयसार गाथा २८५ एबं इसीकी टीका । 


सम्यकच चरण चास्त्रि की अपेक्षा चतुर्थ गुणस्थानसे सम्यग 
द्रष्टि आत्मा रागादिक 


रू का कर्ता चारित्र मेहनीय 
कसकी सानते है । अपनेंके! रागादिक का कर्ता नही 
मानता है । उसी प्रकार संप्रम चरण चारित्र की अपेक्षा सप्तम 
गुणसथानले चारित्र मोहनीय कर्मका उदय को रागादिक का कर्ता 
मानता हैं | अथांत बुद्धि पूतेक रागमादिक होता है, तबतक 
रागादिक फो अपने को कर्ता मानता है, और अवुद्धिपू्रक 
एंगादक को करप्र की चरनोरी से होनाने के कारण 
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करन को रागादिक का करतों मानता हे! 

झांका--रागादिक आत्मा का गुणकी ही पर्याय है वह 
पुद्गछ द्वव्यकी पर्याय नहीं है। इसल्यि यदि सम्यगद्रष्टि आत्मा 
निश्चयसे रागादिकको आत्माही कर्ता माने तो बह सम्यगद्रृष्टि है 
या नहीं १ 

ससाधान--यदि सम्यगद्रष्टि. निश्चयसे ही रागादिककेा 
अपनेकी ही कर्ता माने ते वह मिथ्याद्रष्टि ही है, क्‍योंकि, जब 
निश्चयसे अपनेके ही रागादिकका कर्ता माना, तब रागाद्किका 
नाश कैसे हो शकता है? इससे सिद्ध होता कि कर्थचित 
आत्मा रागादिकका करता हे। कर्थंचित आत्मा रागादि- 
कका करतों नहीं है। यही मानना सम्यकत्व है। और 
इसीका नाम स्याद्वाद हैं। 

आांका--तव कया चारित्र मोहनीय परृद्गछ कर्म 
कतो ओर आत्माकी रागादिक परणती कमे जसाही 
आपका कहना है कि ९ । 

समाधान--असा ही मानना चाहिये, क्योंकि, 
एकान्तसेही रामादिक परणत्तिका आत्माही कर्ता माना 
जावे तो बहां एकान्त परिथ्यात्त का दोष आता है। 
यद्यपि रागादिक आत्माकी पर्याय हेते संते जब तक रागादि 
करनेका भाव है अर्थात चुद्धिपूर्वक्क रामादिक हे रहा है, 
तब तक उपादानकी प्रधानतासे उस रागाविक्रका कर्ता 
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आत्माकोही मानना चाहिये, और जब रागादिक करनेका 
भाव द्वी नही है, परन्तु कर्मके उदयकी बरजेरीसे रागादिक 
हे। जाता है, उसीको निर्भित्त कर्तोंकी भधानतासे रामा- 
दिकका कतो चारित्र मोहनीय द्रव्यकमोंको मानना यहीं 
स्याद्गाद हैं। आत्माकी इच्छा रागादिक करनेकी नहीं 
है, ते भी, करमकी बरजेारीसे रामादिक देजाता हें, 
वद्दी तो निमित्तिकक्रिया है, यह कमेने क्या कमती 
काम किया ? | 

निमित्तकी कियाके जआाधिन हुआ वीना कमी भी बिकारी 
क्रिया छ्वेती ही नहीं हैं यह सिद्धांत है। यदी स्वमावसे ही 
विकार दाजावे ते विकारका नाग कमी मी होई नही शकता हैं। 
इसी प्रकार वचनरुप पुदूगलीक चगणाकी इच्छा दाब्द रुप 
हेनेकी नहों है परन्तु आत्माके येग और उपयेग रुपी 
निमित्तकी वरजेरीसे चचनरुपी पुदूगलीक बरगणाके।! शब्द 
रुप अवस्था घारण करनी ही पहती है.। मद्ठीकी इच्छा 
घट रुप हेनेकी नही है, परन्तु कुमकारके येग उपयेग रुप निमित्तकी 
वरजारीस मट्ठीकी घट रुप अवस्था करनीही पछ्ती है 

कोड कहे महीये स्वथ घट रुप अवस्था धारण की है, वचन 
स्पी पुदंगल वर्गणाये स्वयं शब्द रुप जवस्था धारण की है उसमे 
निमित्तने क्या किया ? 


प्रश्ष--मह्ठीफी घट रुप अवस्था दाना, बचन वर्गणाकी शब्द 


रद्द 


रुप अवस्था होना व पुदगल द्रन्‍्यकी स्वमावीक प्योय हैं या विकारी 
पर्याय है । हि 

उत्तर--वह पुदगल द्रब्यकी 'विकारी पर्याय ह। 

आंका--वह पुदसरक दब्यने विकारी पर्याय किसकी आधीन 
होकर धारण की £ क्योंकि, विकारी पयौय पर द्वव्यको आधीन 
हुव बीना हेतती ही नहीं यह न्याय है। और न्यायमे 
लक चढछता ही नही है। 

समाधान---पुंदंगलने स्वतेत्र विकारी पर्याय धारण की हैें। 
निमित्तेके आधीन होकर विकारी पर्याय घारण की हैं असा कहना 
मैं नही चाहता हे, क्योंकि, असा कहनेसे निमित्तकी म्रधानता 
आजाती हे जो मुजको स्वीकार नही है। 

झछोका--तब सम्यगद्ष्टि आत्मा स्वयंविकारी पर्यायका कर्ता 

अैसा क्यो नहीं मानते हो! 

ससाधान---जैसा कहनेसे या माननेसे में मिथ्याद्रष्टि 
हो जाता हू इससे यह बात सुजको स्वीकार नहीं हें। 
सम्यगद्र॒ष्टिके छिये तो विफारका कतों परद्वव्य चारित्र 
पोहनीय' नासा कभे है, और पुदूगलका विकारके लिये 
पुएगऊल स्वयं विकार करता जेसा माननेसे विरुद्ध मानना 
मजे स्वीकार नही है। 

यह आपका न्याय युक्त, जवाब नहीं हे, यह लो मात्र आपका 

हडड वादही है। जहां हद्चद्ाद है बढां तो अज्ञान है, और 
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जहां अज्लान हैं वहां तो भिधथ्यात्व है। 

विंकारी अवध्थामे कर्ता दो प्रकारका माना जाता है । 
१ उपादानकर्ता २ निमित्तकर्ता । जहां बुद्धिपूवक अर्थात इच्छा 
पूवक कर्म किया जाता है वह कर्मका कर्ता उपदान कर्ता ही 
गिना जाता है, परन्तु जहां कम करनेकी इच्छा दे दी नही 
परन्तु पर द्वव्यकी बरजोरीसे वह कम किया जाता है वहां निम्मि- 
त्को कर्ता माना जाता हैं। उपादानकर्ताको उपादानकरतों 
जानना एवं नि्मित्तकतौॉको निमित्त कतों जाननां सम्यक- 
ज्ञान है, परन्तु उपादनकतोंको निमित्तक्ता जाननां और 
निमित्तकर्ताको उपादान कर्ता जाननां भिथ्याज्ञान है । 

प्रक्ष--रागादिक होनेमे आत्मा निमित कारण है, कि 
दुसरा कोई ० 

उत्तर --जैसे स्फटिकमणि आप शुद्ध हैं वह लकलाई आदि 
रंग स्वरुप आप तो नहीं पदीणमती परन्तु वह दुसरे छा काले 
आदि हव्ये कर लछाई आदि रंग स्वरूप परिणमती है, इसी 
प्रकार ज्ञानी आप झुद्ध है, वह रागादि भावोत्ते आप तो नहीं 
परिणमता परन्तु अन्य रागादि दोपोत्ते रागादि रुप किया जाता है। 
अकेझा आत्मा परिणमन स्वभाव रुप हानेपर भी अपने शुद्ध 
'चभाव पनेकर रागादि निमित्त पनेके अमावसे आप ही. रागाढि 
भावत्रां कर नहीं परिणमता अपने आग हीं रागादि परिणाम के 
निम्ित्त नही ह्र. परन्तु परठन्थ स्वर्ण रागाढ़िं भावके म्राप्त होने 
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पंनेसे आत्मा के रागादिक का निमिद्र भूत हें, उस करे शुद्ध 
स्भावसे च्युत हुआ ही रागादि कर परिणमता हैं जैसा वस्तु 
का स्वभाव हैं ॥ कहा भी हैं कि 
नजातु रागादि निमित्त भावमात्मात्मनो याति यथाकेकांतः । 
सस्प्िजिमिरस प्रसग एव वस्तुस्वमावोडय मसुदेति तावन्‌ ॥ १७५।। 

अर्थ---जआात्मा अपने रागादिक के निमित भावके। कंमी 
नही प्राप्त हवाता, उस आत्मार्म रामादिक होनेका निमित पर 
द्रव्य का संग सम्बन्ध ही है । यहां सूर्यकांतमणि का द्रष्टात है 
जैसे शूर्यकांठमणि जाप ही तो असिरुष नहीं परिणमती उसमे 
सूथपका ब्रिब अभिरुष छहेनेका निर्मित है, वैसे जानना | यह 
चस्तु का स्वभाव उदय के प्राप्त है किसीका किया हुआ नहीं 
है । ( समयसार कलश ,१७५ ) 

आत्मा आपसे रागादि भावा का अकारक ही है. क्योंकि, 
आप ही कारक हे। ते अप्रतिक्ररण जोर अअप्रत्याख्यान इनके 
दृव्य भाव इन दोने मेद्ो के उपदेश की अप्राष्ति आती है 4 
जो निश्चयकर अप्रतिक्मण ओर अम्रत्याज्ञान दो प्रकार का (मेद) 
का उपदेश हैं वह उपदेश द्रव्य और भाव के निमित नैमितिक 
भाव को विस्तारता हुआ आत्मा के अकर्ता पनेंकी जतछाता है 
इस लिये यह सिद्ध छुआ कि परद्रव्य तो निमित्त है 
और नेमित्तिक आत्मा के रागादिक भाव है। यदि जेसा 
न माना जाय ते ऋतय अपतिकमण और द्ृब्य अम्रत्याग्व्यान इन 
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दोने| के कर्ता पनेंके निमित पनेका उपदेश हे वह व्यय दी 
हे जायगा | और उपदेश के अनर्थक होनेसे एक आत्मा 
के ही रागादिक भावके निर्मित पने की प्राप्ति होनेपर 
सदा ( नित्य ) कर्ता पनेका प्संस आयगा उससे मोक्त 
का अपाव सिद्ध होगा । इस लिये जात्मा के रागादिक 
भावी का निमित “ परद्वच्य ही रहे” जैसा द्वानिपर आता 
शगादिक भावोका अकारक ही हैं यह सिद्ध हुआ । ( समयसार 
गाथा २८३-८५० की टीका. ) 


दांका---सम्यगदरदीन दोनेंमे अंतरंग हेतु स्व भात्मा ही 
होता हैं १ 

समाधान---यदि सम्यगदरदीन देनेंमे अतेरंग हेतु स्व 
आत्मा दी होता हैं तो आत्मा तो अनादि का हैं अमितक 
सम्यगठश न क्यें नहिं हुआ १ सम्यगद्रीन तीन प्रकारका होता 
हैं ? उपश्म सम्यगददा न, २ क्षयापशम सम्यगदुश न. दे क्षायक 
सम्यगदर्शन | तीन प्रकार के सम्यगदशीन हडेोनेमे एक हीं 
आत्मा अजतरग हेतु कैसे हो शकता हे * इससे सिद्ध छोता हैं 
कि दर्शन साहनीय कर्मका अमाव आदि सम्यकव हेनेमे अतरंग 
हेतु हू । कहा भी है कि -- 
सम्पत्त पडिणित्रद्ध मिच्छते जिणवरेहि परिक्रहिय ) 
तस्सोदयेण जीवो पिच्छादिहित्ति णाथव्यो ॥ १६% ॥ 
जाणम्स पंडिणिवद्धं अण्णाण जिणवरेडि परिकहिये ' 
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तस्सोदयेण जीबो आअण्णाणी होदि णायव्यों ॥ १६२ ॥ 
चारित्त पडिणिबद्ध कसाय जिणवरेहि परिकहदिय । 
तस्सोदयेण जीवो अचरितो होदि णायठतों ॥ २६३ ॥ 
$ >सम्यसार 
आअधथ--- सम्यकचंका रोकनेवाला मिथ्याल कर्म है असा 
जिनवर देवने कहा है, उस मिथ्याल्वके उंदययसें यंहं जीव मिथ्या- 
द्रष्टि हो जाता है। जैसा जानना चाहिये । ज्ञानकां शेकनेवाला 
ज्ञानावरणीय॑ कर्मा हैं असा जिनवर देवने. केहा है, उसके 
उदयसे यह जीव असानी होता है. जैसा जानना चाहिये । 
चारित्रका प्रतिबंधक चारित्र मोहनीय नोमाकम हैं जैसा जिनदेवने 
कहा हैं उसके उदयसे यंह जीव जचारित्री अर्थात कषायी हो 
जाता हैं अैसा जानना चाहिये | 
सम्यक्खकी मोक्षका कारण स्वभाव है, उसका रोकनेवाला 
मिथ्याल् हैं सो आप स्वयं कमी ही है उसके उदयसे ही ज्ञानके। 
मिथ्याद्ृष्टि पना है। ज्ञानके भी मोक्षका कारण स्वभाव हैं उसके 
रोकनेवारा ज्ञानावरणीय है सो आप स्वयं कर्मी ही हैं उसके 
उदयसे ज्ञानके। अज्ञानीपना हैं। चारित्रिको भी मोक्षका कारण 
स्वभाव है उसका प्रतिबंधक चारित्र मोहनीय है सो आप स्वय॑ 
कर्म ही है उसके उदयसे ही ज्ञानके अचार्त्रिपना है। जिस 
कारण कमके स्वयमव मोक्षका कारण सम्यगददन ज्ञान चारित्र 
उनका तिरोधायीपना हैं इसी कारण करमका प्रतिपेध किया जाता हे। 
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जिस समय कर्मा का उदय है उसी समय आग 
पुरुषाथंकी हीनता ही है। जात्माकी पुरुषा्थंकी हीनता नहीं होती 
तो सामने कर्मका उदय कमी भी नहीं होता । इसीका नाम हे 
निर्मितनिमितिक सबंध है। 

एक समयकी पर्याय छम्मस्थके ज्ञानका विषय ही नहीं है एसी 
ज्ञानकी पराधीन अवस्थामे कहना कि मोहइनीय कर्म के उद्दयमे 
राम करना की नहीं करना आत्माका हाथकी बात है 
यह तो मात्र मिथ्या बकवाद है। उदयमे पुरुषा्थ हो 
ही नहीं शक्रता है, क्‍योंकि, उदय एक समय की पर्याय 
है ओर एक समय की पर्यौय छतद्मस्थ के ज्ञानमे आती 
नही । पुरुषा्थे ऊदीरणा अर्थात बुद्धिपूवंक अपराध मे यदि 
आत्मा चाहे तो कर शकता हैं । जैसे आप अपनी एक अंगुली 
अडोल ए्थिर उची किजिये £ अब वहा आपको कोई म्रश्न करे 
कि यह अंगुढीमं जो आप का जात्मा के प्रदेश है उसमें जो 
योग नामका गुण हैं वह विकारी है या शुद्ध है 

उत्तर---उस अंगुलीसे येग नामका आत्मा का शुण विकारी 
है, क्योकि, यदि वह विकारी नहीं छवाता तो मैंशः चौदवा ग॒ुण- 
स्थान होना चाहिये 2 परन्तु चौदवा गुणस्थान नहिं है £ृ 

प्रश्ष---उस गुणके आप शुद्ध कर दिजिये / 


उत्तर--मैरे से यह झुद नहीं होता हैं, मैरे में इतनी 
दक्कि वममानम नहीं है | 
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प्रश्च--आप अपनी दुसरी अगुली खडी कर हीलाई हे : 
श्रंब कहा उस अंगुढी में याग नाम का आत्मा का णु्ण 
वेकारी है या शुद्ध है * 

उत्तर--यहीं अंगुली में भी योग नामका गुण विकारी है * 

प्रश्न--अडोल अंगुली में ओर हील्ती अंग्रुली मे योग 
भामका गुणमे जो विकार हैं उसमे क्‍या अंतर है. क्योंकि एक 
अंगुली अडोल हैं जब दुसरी अंगुछी बुद्धिपू्वक हिलाई जाती है । 

उत्तर---अडाल अंगुलीमे येग नामका आत्माकां गुण उदयें 
रुप विकारी है जब हिलती अगुलीमें येग नामका जात्माका गुण 
उदीरणा रुप विकारी हैं थद दोनो में अंतर हैं। 

प्रक्ष--हिल्ती अंगुलीमं जे। उदीरणा रुप योग नामकी 
आत्माका “गुण विकारी है उसको आप मिटा दिजीये १ 

उत्तर--यह ते| मिट शकता है क्योंकि, अंगुली भें आत्म 
प्रदेश है उसीको हिछाना या अडाल रखना यह वतमान मैरे बुद्धि 
पूर्वक पुरुषाथ पर आधिन हैं 

इससे सिद्ध हुआ कि उदयमे आत्माका पुरुषाथ काय 
कर ही नहीं शकतता हें, क्येंकि, उदय एक ही सम परकी 
अब॒स्था ६ जब उदीरणामें आत्माका पुरुषार्थ कार्य कर णजकता 
है । उदीरणाफ़ो रोकना यही जात्माका यथार्थ में पुरुषार्थ हे । 


प्रज्ष---सम्यगर्दर्शन प्राप्त करनेमे किस जीवकी वाणी चाह्म 
निमित हो शकती हैं: 


रस 
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उत्तर-- जो जीव व्यवहारते सम्यगद्ृष्टि हैं. अर्थात जीसकें। 
देवगुरु, शाखकी श्रद्धा है ओर जिसके छोह द्रव्य, नोत॑त्व, पंच: 
स्तिकाय आदि का जैसा स्वरुप हे-जैसा जिसको ज्ञान हे हे 
प्यवहारसे सम्यंगद्रष्टि है। दीन पाहुड्मे कहा भी है कि- 
छह दच्य णथ पयत्था पच-थी सत्ततत्व णिकदिंद्धा । 
सदहद ताण रूत्रे सो स्व॒दिद्धि प्लुणेबव्यो ॥ १९, ॥ 

अथै--छह॒द्वव्य-नव पदार्थ, पंच अस्तिकाय॑ संत्त तल 
जिन वचनमे फहे हैं, उनके स्वरुपका जो श्रद्धान फरता हैं. 
उसकी सम्यरद्रष्टि जानना | 


अैसा ध्यवदार सम्यगद्रष्टि अमबि जीव जिंसको देहाना लबिय 
भाप्त हो चुकी है. जैसे जीवोके मुखसे वाणी सुनी जाबे ते 
चही वाणी सम्यंगदर्शन प्राप्त करनेम बाह्य निमित प्रढढओ शकती 
हैं। नियमसारंम कहा भी है कि--- 
सम्पतस्म णिसमित जिणसुत्त त्तत्प जाणया पुरसा। 
अत्तर दहेज भणिदा दंसणमोहस्स खय पहुडी ॥ हे ॥ 

अशे---सम्यगर्दर्शन होनेमे बाह्य निमित जिनवाणी तथा 
जिनवाणी जानने वाला पुरुष है, और अंतरंग निमित्त दर्शन 
मोहनीय नाम कम का क्षय उपशम ओर क्षयेपशम है । 

इति “लेदज्ञान! गासतर मध्ये निमित अधिकार संपूर्ण हुआ। 


गुरु भक्ति का स्वरूप 


छठवा सातवा गुणस्थान वर्ती नभ्भ॒ दिगबर मुनि जिसने 
पम्यगंदरीन सम्यगज्ञान की साथमें तीन कपायका अभाव रुप चीत्तराग 
इशा प्राप्त हुई हे, अर्थात जिसने निश्चय जात्म भूतिकी साथ 
अनंन्तानुबंधी, अप्रत्यास्थान, तथा मत्याख्यान कषाय उपशम कीया हें, 
वह ते निश्चयसे निग्रन्थ गुरु है। परन्तु व्यवहार्मे जे। जीव 
व्यवहार सम्यगवृष्टि हैं। जिसकी नम्म दिगम्बर मुंद्रा है। जिसको 
आगम ज्ञान हैं, जे! अठाइस सूल गुणाका यथार्थ' पाऊन करता 
है। जे। वाईस परिसह्कों आगम अनुकूछ सहन करते है। जा 
पंच समितिका आगम अनुकूछठः पालन करता हैं। जिसने पांच 
इन्द्रियोंके विष्योको जित ठीया है। देव मनुष्य और तियेच कृत 
जे। उपणग आते है उसीको यथार्थ में जीतता है, वही व्यवहार 
निम्रन्थ मुनि हे इसकी ही नवद्या भक्ति कि जाति है। क्योंकि 
अनादि काछुसे यह जीव पाच इन्द्रियों ओर पांच इन्द्रियोके विपयसे 
जीता गया हे, परन्तु जे। जीवने पाच इन्द्रियो ओर पांच इन्द्रियोके 
विषयकी जित लिया है वही पुरुष धन्य है। और जेसा 
जितेन्द्रिय जीवरोको दी मात्र अधे चडाना चाहिये अथवा 
नवया भक्ति करनी चाहिये। 


पंचमगुणस्थानवर्ती एलक-झ्लुकक अर्जिका आदि को जधघी नही 


श्छ्टे 


चढाना चाहिये, क्योंकि उसने यथाथ्थमे पांच इन्द्रिया, और 
पांच इन्द्रियेके विषयको जिता नहीं है, अर्थात अधे चढ़ाने 
येग्य ग्रणो उससे पगट हुवा नहीं है। जिसकी नमोस्तु 
कहनेका अधिकार नही है जैसे जीवाकी अर्घ कैसे चढाया जा 
जकता हैं ? जिसकी पांसमे किचित परियह है, यधपि सम्यगदशन 
सम्यगज्ञान सहित है. जैसे जीवाको मात्र इच्छाकार करनेका व्यवहार 
है। कहा भी है कि 
अचसेसा जे लिंगी दसण णाण सम्म संजुता 
चेलेणथ परिगहिया ते मणिया इच्छणिज्जाथ ॥ 
अथै--दिगम्बर मुंद्रा सिवाय अवशेप जे छिंगी हैं. भेषकरी 
संयुक्त है, ओर सम्यगदर्शन ज्ञान करि संयुक्त हैं, और बख्र करि 
परिग्रहित हैं, वल्ल राखे है ते इच्छाकार करने योग्य है। 
डांका--लीकी छठवा शुणस्थान होता है. अैसा आचाय 
भूतवकी स्वामीने धवक अन्थमे ९३ वा शूज्र्म कहा हैं, तो भी 
उसको अर्थ क्यो नहीं चढाना चाहिये? कहा भी है कि 
सम्मामिच्छाइटठि असंजसम्माइट्ठि संजदासंजद 
( संजद) टृठाणे णियमा पज्जतिथाओं ॥ ९३ ॥ 
अथे---मनुष्य ख्रीया सम्यगमिध्याद्रष्टि, असंयत सम्यगद्रि, 
पक संयत, ओर “* सयत ? गुणस्थानसे नियमसे पर्याप्क 


ससाधान---यह करुणानुयेोगकी अपेक्षासे अर्थात भावकी 
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अपेक्षा से कहा हैं जो सत्य है। पर्तु करुणालुपोगमे भक्ति 
नही होती है। कयेकि; जिस जात्माका ग्यार्वां गुणस्थान 
रुप परिणाम हे वहीं आत्मा अपने परिणामोसे च्युत होने परुं 
समय ' मात्रमे प्रथमादि, गुणस्थान वर्ती हो जाता है। जहा परि- 
णामोकी जैसो स्थिति हैं, वहां छझ्मस्थ जीव परिणाम देखकर 
भक्ति , कर नही शकता, क्‍योंकि, छम्मस्थ जीवाका ज्ञानोपयेग 
असंख्यात समयमे ही होता है, इसलिये भक्ति नियमसे चर- 
णाज्रुयोग मे ही होती हैं। चरणानुयेगकी अपेक्षासे जबतक 
वर्खादिकका त्याग नहीं किया जाता है. अर्थात द्रल्यसे भी 
निम्ेन्थ रुप अवस्था नही हेाती हे, तब तक छठवा गुणस्थान 
माना नहीं जाता हे, इसी कारण स्लीका पंचम गुणस्थान 
माना जाता हे, और इसीकी पचप्तगुणस्थानके अनुकूछ 
भक्ति करनी चाहिये। जेसे तीथकर जब मृहस्थावस्थासे 
उदासीन होते हैं, तब उनके परिणाम सप्तम गुणस्थान रुप होते 
है, तब ही, लछोकान्तिक देव आते हैं, इसके पूर्व नही जाता 
है। जैसे सप्तम गुणस्थान रुप भाव हुवा बाद ही वर््लादिकका 
त्याग रिया जाता है। भाव पाहुडसे कहा मी है कि-- 
भावेण होइ णग्गो भिच्छताइ य दोस चइजऊणं। 
पच्छा दुग्वेण मुणि पयडदि लिंग जिणाणाएं ॥ ७३ ॥ 
आअर्श्र---पहेले मिथ्यालादि दोषो को छोडकर भाव नमन हे, 


एक रुप शुद्ध आत्माका ज्ञान श्रद्धान व आचरण कर तलश्चात 


ग्ज्द्‌ 


मुनि द्रव्य रुप वाहय लिग जिनाज्ा पूर्वक प्रगट करे जैसा जैन 
मुनिका मांग है। 
«प्रथम भाव होता हैं, वादमें ही किया होती है तो भी जब 
तक तीर्मकर नान अवस्था धारण नहीं करेगा, एवं केश छौच 
नही करेगा, तबतक चरणानयोग तीभैकरका छठबा गुणस्थान स््रीकार 
नहीं करता | चरणानुयोग मात्र बाहय प्रवृति देखता है, कि जे 
प्रवृति छम्नस्थ जीवोके ज्ञान गोचर है इसलिये चरणान्नु येगमे 
ही पदके अलन्नुकूछ भक्ति आदि क्रिगओ होती है। 
वर्तमान कालमे विशेष कर गृहस्थो अमर्यादित आहार लेते 
है । दिगम्बर जैन मुनियेके किस प्रकारसे और किस विधिसे 
आहार दान देना चाहिये इसका भी यथार्थ ज्ञन नहीं है । 
इस कारण से जाहार दान देनेमे जो लाम होना चाहिये इससे 
वह वंचित रह जाता है | मन. शुद्धि, बचन शुद्धि और काय 
आद्धि कब ओर कोन अवस्थामे और किसको बोछना चाहिये 
इसका भी दातार को ज्ञान नहीं है। जिस दातारने झनि 
महाराज के छिये ही चोंका लगाया है, उस दातार की यह 
शुद्धि बोकनेसे उद्गम आदि दोषो ल्गता हे । और मुनि 
महाराजो जानता ही है कि यह बोका सिर्फ मेरे लिये लगाया 
है, इस कारण से मुनि महाराज के! भी उदिप्यदि दोबो लगता 
है । फन्‍्तु जो दातार नियमसे रॉजदा झुद्ध जाहार ही केते 
5, वही दातार यथार्थ मे मुनि महाराज के ढान देनेके छिये 


१७७ 


अधिकारी है । क्येंकि, उसने जो आहार बनाया है, वह मुनि 
महाराज के लिये नही बनाग्ा है, किन्तु अपने निजरके लिये 
बनाया है । जो आहार बनानेमे मनले विकहप नहीं किया है 
कि, मे -मुनि महाराज -के .लियि आहार -बना रहा हूं, वचनसे भी 
जैसा कथन न किया हो कि, मै मुनि महाराज के लिये आहार 
वना रहा हूं, और कायसे भी जैसी क्रीया न कि हो कि मै 
मुनि महाराज के लिये आहार बना रहा हूं. जैसा दातार को 
मनःशुद्धि, वचनशुद्धि, कायशुद्धि धोलनेका अधिकार है । मुनि 
महाराज जब अपने ग्राम पघारे तब से अपनी शक्ति के 
अनुकुक जैसी प्रतिज्ञा करनी चाहिये कि, मै अमुक दिन, एवं 
मास तक शुद्ध आहार छुंगा यही उत्तम रिति है, जिससे वही 
दातार मुनि महाराज को आहार दान देनेमे यथार्थ छाम उठा 
शकता है, और उद्गम आदि दोपेसे सहज बच जाता 
ओर मुनि महाराजो भी उदिष्यदि दोपोसे सहज मुक्त -हे जावे । 
झाका--चार प्रकार के दानेमेसे केनसा दान उत्तम है । 
समाधान--ठान ते चारो ही प्रकार का उत्तम हे. 

फिर भी विचारनेसे माठ्म होता है कि, आहार दान देनेसे 
पात्र जीवो के मात्र एक दिनका रेगसे मुक्ति हे! जकती है ] 
ऑपध दान देनेते पात्र जीवो अमुक दिवस एवं मास का 


राग से मुक्त हो शकता है | अभय दान देनेसे पात्र जीव 


एक आय पर्यत युक्त हो जकता है । परन्तु ज्ञान दान 


श्क्ट 


देनेसे जीवों अनंत मभचोका जनम मरणसे ऊुक्त 
होकर कल्याण के पथ पर आइद्ाकता है इस 
लिये उत्तममे उत्तम ज्ञान दान हे | 


झांका--पात्र जीवोके। जो अन्तराय आती है वह किसको 
दोषत्ते आती है १ 

समाधान--अन्‍्तराय पात्र जीवोका पापका उदयसे आती 
है किन्तु दातार का दोषसे पात्र जीवोकी अन्तराय नही आती 
है। दातार के ते उसी समयमे भी पुण्य का बन्ध पडता 
है, क्योकि, दातारका ते आह्वार दान देनेका ही भाव था। 
दातारका पुण्यका ही उदय है. नहिंतर पात्र जीव उसके घर 
कैसे आते ? 

प्रक्ष--मध्यम पात्र अपना चोकेमें पधारे हुए है, उसीको 
तुरत आहार न देकर दुसरेके चेकेमें मुनि महाराज आहार लेते 
है उसीकी पहेले अपनी चोकेकी सामग्री देनेसे विशेष प्रुण्य बन्ध 
होता हैं या नाही? 

उत्तर---इस प्रकारका व्यवद्दार उचित नहीं है । अपने चोकेम 
पधारे हुए मध्यम पात्रका अनादर कर सुनि महाराजकों प्रथम आहार 
दानमें मैरी सामग्री ढठ ते घुजको विशेष पुण्य चन्ध होगा यही 
मान्यता मिथ्याव गभित है, क्मोंकि, पुण्य बन्‍्धका कारण आहार 
सामग्री नही हैं. परन्तु मंद कपायरुप भक्ति का भाव है। घरपर 
ज्यज्ष शा पात्र जीवोफो भक्तिसि आहार दान देना. परन्तु इसीका 
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अनादर नही करना यही उतम पुण्य बन्धका कारण है। 

झांका--त्तलाथे शुत्रमं लिख! है कि. * विधि द्रव्य दाव 
पात्र विशेषात्तद्विशेषः | ३९७ | अर्थात उतम पाजत्नकु दान 
देनेसे उतकृष्ट पृष्य बन्ध पंडेगा | मध्यम पात्र कु द्वान देनेसे 
मध्यम पुण्य बन्ध पंडेगा तथ। जघन्य पात्रकी दान देनेसे जघन्य 
पुण्य बन्ध पंडेगा । यह क्‍ये कहा | 

समाधचान---शत्रका परमाथ अथ आपके समजनेंमें नही 
जाया इंद्र उतकृष्ट मध्यम ओर जघन्य पात्र का भेद लेनेका नहीं 
परन्तु पात्र कुपात्रादिकका भेद से पुण्य बन्धमें भी भेद यडता है 
यह शूत्रका परमार्थ' अर्थ है। 

झाॉक्रा--सात्र कुपात्रादिकमे केसे पुण्य बन्धमें भेद्‌ पडता 
है, ओर पात्र कुपात्रका क्‍या स्वरुप है! ' 

समाधान--जिसको देव शुरु ओर च्यवद्दार धर्मों की 
श्रद्धा है वही पात्र जीव हे । जे! झ्ुधा तृषा रागादि अठारह दोषों 
रहित वीतराग सर्वज्ञ है वही देव है। जे नान दिगम्बर मुंद्राधारी 
चौदाह अभ्य॑न्तर व्था दशा बाहय परिमह रहित है वही गुरु निर्भथ 
है। ओर दया भयी धर्म है जैसी जीस जीवोकी श्रद्धा है जैसा 
यात्र जीबोकी दान देचेसे उनका फलमे मेग सूमि एव उत्तम 
स्वर्गका खुखकी साथ परम्परा मोक्ष मिलता है॥ 

जिस जीवोको देवकी अद्धामे विपसर्तिता हे अर्थात सर्वज्ञ 
चीतराग देव ते मानते हे परन्तु इसीको १८ अठारह दोषो 
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सहित मानते हे वही ते। देवमे विपरितता हुई। ऊ 
निर्मेथ मानते हे परन्तु शुरु बस्ध पातरादि रखता है अथाव 
परिग्रहधारीकी गुरु सानते हे यह ग़ुरुके स्वरुपमे विपरितता 
हुई । तथा धर्मका स्वरुप यथार्थ मानते हे अैसा जीवों कुपात्र है। 
असा कुपात्रोकु पात्र मानकर जे। दान देते हे उस्लीको उसीका 
फल्में मोग भूमि, त्था सुदेव का पद मिलता हें परन्तु परम्मरा 
मोक्ष नही मिलती है यह फल्में विपरितता है । 

जिस जीवोकी देचकी श्रद्धामे विंपरितता हैं अर्थात देव शश्रादि 
एवं स्री आदि रखता हैं। यह देवके स्वरुपमे विपरितता। 
जिसको गुरुके स्वरुममे विपरितता है, अर्थात शुरू मृगचर्भी आदि, 
रखता है, गुरु पंचधुनी तपंता है, यह गुरू के स्वरुपमे विपरितिता। 
जिसको धर्म के स्वरुमें विपरितिता है, अर्थात देवाकु पशुका 
वलीदान देनेसे धरम होता है, यज्ञमे पु; -नर, जादिका बी 
देना धर्म है.,, गगास्नान करनेमे धरम है, पतिका वियेगमे सती 
होना धर्म है, पहाइसे कुद कर मरना धर्म हें, इत्यादि मान्यता 
वह घर्ममे विपस्तिता है। जैसी मान्यता बालेजीवोके। अपात्र कहा 
जाता हैं। जैसा ऊपात्र जीवोमें पात्र बुद्धि मानकर दान देनेसे 
ब्सीका फलमे कुमोगभूमि तथा कुदेवादिक मिलता है पर्स सुंदेव 
और परुपंरा मोक्ष मिलती “नहीं है यह फलमे विपरितता है । 

इसी मकार पात्र छुपात्र और अपात्रका ख़र्प है।- 

कुपात्र ओर अपात्र जीबोकु पात्र मानकर दान देनेमे मिथ्या- 
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प्वका पोषण होजाता है। परन्तु कुपात्र और अपात्र जीवोकु करुणा 
भावसे दान देना निषेष नहीं है) करुणा भावते, प्राणी मात्र 
पर करना चाहिये । यह बाल, खास लक्षत्रे रखनेकी है। 
त्तीथेयात्ञा--- 
यात्रा प्रधानपने तीन उदेशसे फी जाती है। १ गूरुदशेन 
२ आकुलताका त्याग करना१ ३ लोभ का त्याग करना | 
गरूदर्शान-दिगम्बर जैंत़ मुनिओ जंगलमेही वसते है। झरांमोंमे 
शहेरोमे, नगरीयोमे मुनि महाराजोका रहेना धर्म नहीं हैं , क्योंकि, 
शहेरोमं तो गृहस्थ परिग्रहधारी- रहते है॥ जिसने परिंहका 
स्याग किया हैं. जैसा, जीवेकी, परिम्रिहधारीकी संगत्रि भी उचित 
नही । देनाकी दशा परस्पर विरोधी दें । -ग्ृहस्थोका धर्मा भक्ति 
करना, है. भक्ति राग दै जब्र मुनि महाराजो रायसे उदाशीन है 
यह रागमे कैसे फले £ यह कारणसे छुनि महाराजो निय- 
मसे जंगलोमेही रहते हें। दिगम्बर जेन मुनिओ पहाड 
ज॑गलेमेही रहते हे जिस कारणसे जेन लोगोका तीर्थ क्षेत्र विशे- 
पकर पहांडत्था जंगलोमेही है। वेदान्त मान्यताके घर्मशुरू 
विशेषकर नदी के तट पर ही रहते थे जिस कारणसे नदी 
स्नानका महिमा दिखाया है। जगलोंमें त्था पहाडप्र जानेकी 
एवं नदीमे स्नान करनेकी महिमा नहीं है परन्तु वहां यदी यथार्थ 
गुरुका दशैन हे जावे ते कल्याणका मार्ग वटी निषप्रही गुरू 
दिखा जकता हे यही उदेससे यथार्थमे तीर्थक्षेत्र कीं उत्तति हुइ 


श्टन्‌ 


है, पर्तु जीवोका इस तरफ लक्ष नहीं है और मात्र पहाडकी 
पुज्य मानने लगे | पहाड पुज्य नही है वह ते एकेन्द्रिय जीव 
पृथ्वी कायिक है वह पुज्य कैसे बन शकता है ॥ शिखर 
पुज्य नही है परन्तु शीखरजी उपरसे जो मुनि महाराजा सिद्ध 
दरशाकेा श्ाप्त हुआ उस मुनि महाराजके गुणोक्ी महिभा दै । जिर 
पहाड पर सुनि महाराजा वसते बह आवासकी अर्थात पहाडकी महीमा नह 
है परन्तु मुनि महाराजकी महिमा है। मुनि महाराजका गुणोकी महिम 
है। मुनि महाराजके गुणोकी महिमा आती नही हैं. परन्तु पद्दाड शिखरर्ज 
वी महिमा जाती है * शिखरजीका कंकर २ पूज्य 

दिखरजीका कंकर पुज्य नहीं हैं ।॥ अमुक छोंग शिखरजी आदि, 
पहाडो के इतना पुज्य मानते हैं कि वहा रूघु शंका आदि 
करनेमं पाप समजते है । परन्तु विचार नहीं करता है कि 

पहाड॒ पर हजारे मुनि महाराज वसता है वह मुनि मदाराजो 
वघु शका हठिर्घा बंका आदिके लिये कहां जाते होगे £ यदि, 
लघु अकाके छिये मुनि महाराजो पहाडसे नीचे आते होगे तो 
सास द्विन सुनिका ल्घुशकामे ही गरगा १ वह स्वाध्याय और 
“बन कने करते हे)गे व्वह्दी पह्माड पर हआरे जंगली जानवर मी 
हल होगे बह सत्र रघुशंका ओर दिर्पशंका कहा करते होगे £ 
दर उत्ा ही ह्घुणका करनेसे पाप लगता होगा ते पहाड़ के 
सभी जानरेंश नियमसे मरकर नरकमे ही जाते होगे ? परन्छु 


उय बाव नी, ह्पुछेफा या दीवीशका होना आत्मा का हाथकी 
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वात नहीं, यह ते कर्म जन्य अवस्था है । आप इच्छा करें| 
ते भी छघुशका था दीघेशंका न हेवे । और इच्छा न हे। 
और प्रकृति विषरित हे! तो एक घटेंसे ७५० पचास ट्ट्ी हो 
जांबे | क्‍या यह सत्र क्रिया आत्मा के हाथकी है १ यह कर्म 
जन्य कियाके। अछमाकी किया मानना मिथ्यात्व है १ भाव 
खुधारना या बिगाडना यह आत्मा के हाथकी बात है । वही 
शिखरजी पर आप भाव बिगाडो तों नियमसे पापका ही 'बन्ध 
पंडेगा । और भाव शुधारनेसे पुण्य का बंध पडेगा । शिखरजी 
क्या करे । सारा ठाठ भाव पर है। शिखरजी की यात्रा वहां 
के डोलीवाला रोजंदा करते हें, तो वया उसीके पुण्य बन्ध 
पंडेगा ? यही मूर्खाही से तो हमने शिखरजीका पहाड गुमाया ४ 
प्रीवी काउन्सीरकू में शिखर्जीका मामछझा चछा था जिसके फेशलेम 
जज साहेवने लिखा है, कि जो मनुष्य शिखरजी पहद्दाड पर रूघु 
शंका करनेंमे प॒प समजते है वही मनुष्य वही पहाडकी रक्षा केसे 
कर शकता हे £ इसी न्यायप्ते तो वह पहाड श्वताम्बर भाइयेके 
दिया गया । शिखरजी पहाड पर रहना, एड पहाडपर रछछघुशका, 
दीर्घशंका जाना पाप नहीं है, पाप तो खराव भाव करनेसे ही 
झरूगेगा । इस लिये जो मिथ्या मान्यता रखी हे कि शिखरजी 
पहाड पुज्य हू वही मान्यत्ता निकालदेनी चाहिये । 

आकूलता का त्याग करनॉ--मृहस्थाश्रम आकुल्ता 


नहिं हैँ । वेपार की जाकुछता महादुःखदाय हे । यही 
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आकुछता से चचने के रुक्षते यात्रा करनेका भाव होता हैं । 
घर छोडते है, भ्राम छोडते हैं, और जंगलेमे, पहाडेमें. जाते 
हें, परत आकुछता छोडने का रक्ष भूछ जाता दे । बडे धनी 
लोग तीपैक्षेत्रम जावेगा तो भी सुनिस आदि के आदेश' 
देकर जाता है कि रोजंदा बेपारका सम्राचार 
हमको पेस्ट, तार छू रा मिलना चाहिये। जिंसको 
छोडना था वह तो छुटी नहीं मात्र क्षेत्र छुट । इससे क्या 
राम * एक दिन पतच्च जार तार न आया 
आकुलताक( पार नही सारा दिन चिन्ता में ही 
जावेगा कि क्‍यों तार, पत्र न जाया। 

पहाड चढनेमे भी आकुछता.। जबसे पहाड चढना शरु किया 
खसे आकुछता कि, जट चलो, जद चलो, देरी हे। 
जावेगी। रूछु हांकाबति बाधा हे! जावेगी। यह 
सब क्‍या है। जे। आकुलताकेा छेोडना था वह 
तो साथेसाथ चल रही है। चझान्तिकी गनन्‍ध 
आये कहासे ? रुघु शकाकी बाधा न हो जाबें, जिसकी 
इतनी चिन्ता है, कि पूरा छोक मी न बोले, शान्तिसि अध भी 
न चढ्यवे, ओर इसकी अवजीमे तुरूत चलो देरी होती हे, यह 
सत्र क्या है। अपने लक्ष से भूछा हुवा जीव तीर्थ यात्रार्म भी 
गान्तिका अनुमव नहीं कर शकता है। ल्घुझकाकी बाधा * ढोने- 
वाली होगी ते निवमसे होगी इसकी इलनी' चिन्ता करनेसे क्या 
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ठाम | शान्तिसि पाठ बोछो, अधी॑ आदि चढावो, एकाद घना 
देरी हो जावे तो कया हानी हैं। केनसा वेपार चला जाता है 
पर्तु शान्ति रखनेका भाव नहीं होता हैं। जैसी जाज्रामे शान्ति 
कहासे मिलेगी | शान्ति चाहते है तों आकुरूता छोडनेकी चिन्ता 
रखे) मेरेमे आकुलता न हो जावे । एक पुजा करो, परन्तु 
शान्तिस करे।। पीछ देखे। की शान्ति आती हैं या नही शान्ति 
का मार्ग छोड़कर आकुलताका मार्ग लेना शान्तिका बाधक ही 
हैं। पहाड पर रात रहने पडे तो रहो परन्तु आकरूता मति करो। 
यही ' आकुल्ता छोडनेका मांग है। बा 
लोमभका त्याग-- देसो, पांचलो रुपीआका लोभ 
छोडा विना यात्रा कैसे होगी ः जितना छोेम छुआ इतनाही शान्ति 
का मार्ग हैं । छोभ छोडना वही धर्म है, वही शान्ति है। 
लोभ छोडनेसे शान्ति मिलेगी इंस तरफ लक्ष नहीं रहता, अरे 
वहुत खर्च हो जाता है, बहोत खर्चा हो जाता है, इसकी 
चिन्ता करते है । यह कहाका न्याय हैँ। यदी ल्ेम नहीं छुटा 
था तो यात्रा क्‍यों करनेकी निकले + जितना छोम छुटा है इतनीही 
यात्रा शान्तिति करो, परन्तु विशेष खर्च होता हैं, इसकी 
चिन्ता छोडना शान्तिका मार्ग है। शक्ति हुवे तो सभी तीथे 
क्षेत्रकी यात्रा करों, और शक्ति न होवे तो एक ही ती्थक्षेत्र पर 
जाकर जितना लोम छुटा हे इतना रह कर शान्तिका अनुभव 
करो । चिन्ता सुख नहीं कितना करनेसे घन मिल नही जावेंगा। 
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शुभ कार्यमे निकलते शते चिन्ता क्यों करते हो । जितनी शक्ति 
है इतना खर्च करो और जहांतक बने तहां तक जान्ति मिले 
नेकी चेष्टा करना चाहिये, यही तीथयात्राका फक है। तीथयात्रा 
की, ओर शान्ति न रही तो तीथयात्रा से क्या फल निकला | 
धनका खचे करो और शान्ति न मिली तो धन खर्चनेंते कया 
लाम। जो काम करो परन्तु अपना लक्ष चुकी नहीं, तो आपकी 
तीथयात्रा खुख रुप ही माल्ठम होगी, यदि लक्ष चुकजाबोंगे ते। 
चंही तीथयात्रा दुखरुप मालठ्म होगी। इससे यद्द फछित हुवा कि 
जो कार्य करों उसमें अपना छक्ष नहीं चुकना यही उतम मार्ग दै।- 


निर्माल्य वस्तु 

अरहन्त आदबिकी भक्ति अष्ट द्वव्योते जो की जाती हैं. 
इसमें प्रधान छोम छोडनेका ही है । जितना द्रव्य आर प्रजा 
छ्गावोंगे इतनाही आपका छोम छुटा | छोम का त्याग बिना दरब्य 
कैसे छावोंगे ! लोभ छोडनेका हेतुसे ही खाली द्वाथ से मंदिरादि 
थुभ स्थानामें नहीं जानेका खिज रखा गया है। जिस चस्तु 
परसे आपने ल्रेम छोड दिया, वह वस्तु आपके ढिये निर्माल्य हो 
गयी। यदि उस वस्तु पर आपकी माहिकी रही अर्थात उस 
वत्तु अपना स्वार्थ के काममे छो तो उस वस्तु. प्र से 
आपका लोस कहां छुटा £ जिस पदार्थ पर से आपका छोभ 
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छुट गया वही पदाथ तो आपका चपन है, अर्थात त्यागकी 
वस्तु है असा त्यागकी चस्तु अर्थात असा चमन मे से 
काम निकालनेका अथवा स्वार्थ साधनेका भाव तो दसन 
खाने बरोबर है अर्थात निर्मार्य खाना बरोबर हे । 
वही सामग्री मे से माछी-सेवक की पांससे काम लेना वह कहां 
का न्याय हैं? वही सामग्री परे आपका छकोम हट जानेसे अब 
आप उसके माकीक नहीं हो। वह सामग्री यथाथमे, बीना स्वार्थसे 
गरीब छोकोकु बाट देना चाहिये अथवा मच्छलियां जआादिको 
खिला देना चाहिये! यह मार्ग ग्रहण न कर उस सामग्री 
साली-सेवक का त्तनरबा-पगार मे देकर उसीकी पांससे 
मंद्रादिकका काम लेना वहां आपका छौम कहां छुटा ? 
माली-सेवक को चाकरिमे रखती वरुत आप शर्ते करते हो कि तनरा 
पगार नहीं दिया जावेगा, परतु मात्र पुजामे चढी हु सामग्री 
तुमारी महेनत की अवजीमे, बदलेमे दिया जायगा। यह तो आपकी 
चिज नही हैं, क्योंकि, उस परते आपका छोम छुटड गया हैं। 
अपना चमन दुसरेको खिलाना वह कहां का न्याय है। 
मालीक- सेवक तो मदेनत कर वह द्रव्य खाता है, तो 
भी आप उसको निर्मास्य वस्तु का खानार कद कर, 
उसीको हिनद्रई्टिसि देखते दो, उसीका अपमान करते हो 
उसीका द्वाथका पानी छुनेमे पाप समजते हो, उसीको 
जन छात्र छुनेका अधिकार नहीं. इतनातो नहीं परत्तु 
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शाखकी गद्दीको छुनेका अधिकार नहीं आदि दीषो 
लगाना वह कहांका न्याय है? यथार्थ मे माछी-सेवक 
निर्मारय वस्तु नहीं खाता है. वह तो अपना पशीना 
चब्छाकर खाता है, अपनी महेनत कर खाता है। वह 
निर्माल्यका खानेवाला पापी है कि आप निर्मात्य वस्तु 
खिलानेबाले पापी हे! ? जरा शान्‍्त चितसे सेाचिये? जैसे 
एक सती स्री है उसरीका उपर तद॒न मिथ्या आरोप डाल फेर 
उसीका सतीत्वपर बह्या रुूगानेफकी चेष्टामे जितना दोप है, पाष 
हैं इतनाही दोष पाप माकी-सेवक निर्माल्य वस्तु खाता है, उसीको 
छुनेम पाप इन्यादि कहनेमे है. क्योकि, माछी-सेवक निर्माल्य 
चस्तु खाता नहीं है, वह तो हक की खाता है, बह पापी नहीं 
है परन्तु निमौल्य जानकर खिलानेकी अनुमोदना फरनार 
आप ही पापी हो। जिसको आप झेर समणजते हे 
उसीके आप दुमरेके। क्यो खिछाते हो १ माली-सेवक 
की पुण तनरवा पगार दो, और बाद से माली वह वस्तु खाबे तो 
माली निम्रमस पापी है। तनर्वा-पंगार देना नही और इसकी अवजीम 
जे बम्तु आपके लिये निर्माल्य है, जिसका आपने ले छोड दिया 
४ बेटी वम्तु माली संचक्क्रों देकर काम लेना, और उपरसे कहना 
कि माली संबक निर्माल्य साने बाला है. वह ते बहोत ही 


ब्र्‌ 
कि रू ऊपर कर ९८ क्न ] 
उल्ताग्र ., ऊाठा पृज्षा काने ज्ान्िति कहास मिलेगी १ उतम 


न शाह कि है सफ़र 3००३२ रे 
6 ढ़ अडा सदकदों पा सससा प्रसार देकर मंहिरि मे 


। २१८९ 


रखना चाहिये, ओर निर्माल्‍्य वस्तु -गरीब लोकोकु बिना स्वार्थ से 
वाट देना चाहिये ? “इतनाही नहीं परन्तु माठछी सेवककी भी जैन 
बनाना चाहिये ः मालीयाकु जैन बनवाना ते दुर रहे परन्तु 
उसीकी जिनशाख्को एवं जिन शाखकी गददी को छुनेका अधिकार 
नहीं वह कहना ते। नियमसे अन्याय एवं मिथ्यात्वका ही पोषण है। 


इति ' लेदज्ञान ! शास्त्र -भध्ये गुरु भक्ति आदि अधिकार 
संपूर्ण हुआ 


द्रव्यकर्म का स्वरुप 
प्रक्ष--पेद्गलिक द्रव्य कर्म कितने प्रकार का है. च्था 
उसीका उतर भेद क्या है ४ ५ 
उत्तर--पोद्शलिकि द्रब्यकर्म आठ प्रकारका हैं। १ ज्ञाना- 


वरण २ दर्शनावरण ३ वेदनीय ४ मोहनीय ५ आयु ६ नाम 
७ गौन्र ८ अन्तराय | . 


ज्ञानावरणकसे---ज्ञानावरणकरमका फल ज्ञानका विकासके 


रोकना हैं। ज्ञानावरण कमका उतर भेद ५ पांच है ४ 


१ मतिज्ञानावरण २ श्रुतज्ञानावरण ३ अवधिज्ञानावरण 9 मन: 


पर्मयज्ञानावरण ७ केचलज्ञानावरण | 


दर्शनाचरणकमसे---दर््षनज्ञानावरण करमका फल दर्जनचेतना 
को विकास नहीं होने देना वह है। उसकी पेटा प्रकृति नो ह्ें। 
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१ चश्लुदर्शी २ अचश्लुदुशन ३२ अवधिदशन ४ केवलदश न 
७ निद्रा ६ निद्रानिद्रा ७ पचला ८ प्रचलाप्रचका ५ स्टोन 
शृद्धि इसी प्रकार चार तो दर्शनचेतना के रोकनेवाली दें और 
पाच प्रकार की निद्रा जो दुड्ीनचेतना प्रगट हुई है, उसिके 
रोकने वाली है । 

कझांका--पमाच निद्रा नामकी प्रकृत्तियो को प्रथमकर्म ज्ञाना 
चरणमे नहीं गीनता दर्दननावरणकर्ममे क्यो गीनी जाती हैं 

समाधान---ज्ञान दर्शन पूर्वक ही होता है, इसो कारण 
जो दहान चेतनामें बाधा डालेगी वही ज्ञानमे तो बाधा डालिगी 
ही इसी कारण उन प्रकृतियाकी दुनावरण कर्ममे गीनी जाती है। 
यदि वह प्रकतियोके ज्ञानावरण कर्ममे सामिल कि जाती ते 
वह निद्रा नाम की प्रकृति मात्र ज्ञानका ही राकती परल्तु 
दशनचेतना के बह रोक नहीं शकती । निद्रामे न तो दशन- 
चेतना काम करती हें न तो ज्ञान चेतना काम करती है । 
दोनो चेतनाए लठ्घि रुप रहती है । इसी' कारण निद्रा नामकी 
प्रकृतियो दशैनावरण कमसे ही गीनी जाती हे ! वह सर्वधाती 
प्रकृति हैं । 

वेदनियकस--वेदनीय कमंका फर बाह्य सामग्री का 
सेयेग वियेग करना और यदि मोह हे। तो उस सामग्रीमे 
खुल दुःखका वेदन कराना यही वेदनीय का कारयी हैँ | वेदनीय की 
पेटा प्रकृति ढो हे । १ साता वेदनीय, २ असाता बेदनीय ।! 
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आंका--बाह्य सामग्री लामान्तराय कर्म के क्षयापशमसे 
मिल्ती है अैसा कोई २ आचार्यका (अमिप्राय है, तब मात्र 
वेदनीय कर्मसे बाह्म सामग्री मिल्ती है वह बातंमें व्रिव आता है? 

ससाधान--- अन्तराय कर्म धाती कर्म है उसके सद- 
भाव॑में आत्माकी वीयशक्ति का नाश होता हैं, और अन्तराय 
करके अमावमे वीयशक्ति प्राप्त होती हैं यह अन्तरायका फल 
है। अन्तरायकर्मके क्षयोपशमसे बाह्य सामग्री मिलती हैं. वह 
मान्यता गछत है । अन्तरायकर्म पाप प्रकृति है, और पाप प्रकृति 
से बाह्य सामग्रीका मिलना मानना भी भूल हैं इसल्यि यही 
श्रद्धा रखनीके, बाह्य सामग्रीका संयोंग वियोग होना वेदनीय कर्मका 
फल है। बाह्य सामग्री कर्मके उदयसें ही मिलती हैं, पर्तु कम 
के क्षयोपशमंमं ही नहीं मील्ती है। 

सोहनीयकमसे--- मेहनीयकर्मके दो भेद है। १ दर्ीन 
मोहनीय २ चारित्र मोहनीय | दर्शनमोहनीयका कार्य तत्वा्थका सत्य- 


अरद्धान होनेमे विन्न डाले, २ चारित्रमोहनीय वीतराग भाव होनेमें 
विन्न डाले 
दर्शनमोहनीयकी उतर प्रकृति 


ति ३ त्तीन हैं। १ मिथ्याल्व 
+ सम्यकमिध्यात्य ३ सम्यकत्व प्रकृति । ' 


चारित्र मोहनीयके दो भेद है। १ कपाय वेदनीय २ 
नोकपायवेदनीय | 


कषाय वेदनीयकी १६ परकृति---अनंन्तानुवबंधी ४ 
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अप्रत्यास्यान ४ प्रत्याखान 9 संज्वछन 9 क्रोघ, मान माया ले! 
इसी तरह १६ कपायवेदनीयकी है। नेाकपायवेदनीयकी नो प्रकृति 
है। १ हास्य २ रति ३ अरति 9 शक ५ भय ५ जुझसा 
७ पुरुषबेद ८ खीवेद ९ नपु सक वेद । -इन्हे नेकपाय अर्थति 
ईपत्कपाय कहेते है। 

तीत्र और मंद कपायकी अपेक्षासे अनंतानुबंघी आदि मह$तिका 
मेद नहि है परन्तु संयम भाव घातनेकी अपेक्षा भेद है। अनंतानुग घीके 
उदयमें स्वसु्पाचरण चारित्रकी प्राप्ति नहि होती हैं । अप्रत्यास्यान 
कषायके उद॒यमें देश संयम भी लेनेका भाव नहिं होता है। 
प्रत्यास्यानकण॒यके उद्यमे सकके संयम लेनेका भाव नहिं ढेता। 
संज्वलन कषायके उदयमसे संपूर्ण बीतराग 'भागकी प्राप्ति नदि 
हाती हैं। 

सख्ती पुरुष ओर दोनोकी साथ रमण करनेका भावका नाम भाव 
वेद हैं और मोहनीयकर्मकी पेद्गकीक कर्म प्रकृतिका नाम हर 
वेद हैं, पर्तु शरीर रुपी ढाचाको द्रव्य वेद मानना भूल हैं, 
क्योंकि वह ते अंगेपांगनामा नामकर्मका फल है । 

आयुकसे---आशुकर्मका फल चतुर्गतियामे रोक रखना है। 
उसकी उतर प्रकृति चार हैं। १ देवायु २ मनुष्यायु ३ तियचाय 
2 नरकायु, 


श पु 
नासकसे --नामकर्म का फल नरकादि नाम करावे। नामकर्म का 
उत्तर भेद ४२ हैं। 
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१ गति ४ तियचगति, नरकगति, देवगति, मनुष्यगति + 
२ जाति ५ पकेन्द्रियनाति, दोइन्द्रियजाति, तेइन्द्रियजाति, 
चतुर्‌इन्द्रियजाति, प॑चेन्द्रियजाति । हे 
३ शरीर ५ ओऔदारिक, बैकियक, आहारक, तेजस, ओर 
कर्माण शरीर । । 
७ अगापांग ३ औदारिक, वैक्रियक, और जाह|रक अंगेपांग। 
#ईाका-- अंगोपांग किसको कहते है? 
समाधान--- अंगोपंंग निम्न प्रकार है। कहा है. कि, 
णछ्कया बाहूअ तहा णियंब पुद्ी उरो य सीसे च । 
अद्ेव दु अंगाई देहण्णांहः उचंगाई॥ १० ॥ 
अथे--शरीर्में दो पेर, दो हाथ, नितम्ब ( कमरके पीछे 
के भाग ), पीठ, हृदय और मस्तक ये आठ अंग होते है। 
इनके सिवाय अन्य ( नाक, कान--आंख ) उपांग हैं। 
( ध. ६-५४ ) 


७५ निर्माण-२ नेत्रादि १ यथास्‍स्थान, २ यथा ग्रमाण बनाने 
वाला कम | 


झाॉका--निर्माण नाम कम किसे कहते है? 


समाधान---नियत मानके निर्माण कहते हैं। वह दो 
प्रकारका है-- 


प्रमाण निर्माण-ओऔर संस्थान निर्माण 
जिस कमके उदयसे जीवोंके दोनोंढी प्रकारके निर्माण होते 
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है। उस कर्मकी निर्माण यह संज्ञा है। यदि प्रमाण निर्माण 
नामक न हो, तो जंधा-बाहु शिर नासिका आदिका क्स्तिर 
और आयाम झोकके अन्ततक फलेनेवाल होजावेगा । किन्तु जैसा 
है नहि, क्योंकि उस प्रकारसे पाया नहीं जाता । इसलिये काल्के 
और जातिके आख्रय करके जीवोके प्रमाणकी निर्माण करनेवाल'। 
प्रमाणनिर्माण नाम कमी है। यही संस्थान निर्माण नाम कम * 
है, तो अंग, उपांग और प्रत्यंग शंकर ओर व्यतिकर स्वरुप 
होजाबेंगा । किन्तु जैसा है नाहि | क्योंकि, जैसा पाया नहिं 
जाता | इसछ्यि कान, आंख, नाक आदि अंगोका अपनी 
जातिके अनुरुप अपने अपने स्थानपर जो नियामक कर्म हैं वह 
संस्थान नाम कम कहलाता है। (घ. ६--६६ ) 


| 


६ बंधघन-५ ओदारिक, वैकियिक, आहार, तेजस, कार्माण 
चुंधन ॥ 


७ संधात-० जोदारिक, वैकियिक, जाहार, तेजस, और 
कार्माण संघात | 


८ सस्थान-& . समचतुरत्ष, . न्यग्रोधपरिम डक, स्वाति, 
कऋब्डफ, वबामन, छुंडक संस्थान | 


गंहनन -5 वज़बइपभनाराच, वज़॒नाराच, नाराच, अध्थनाराच, 
ऊाडक और अमंप्राप्तासपाटिका संहनन । 


२१० स्पा-८ कर्क्स, सूद, गुरु, लघु, म्तिग्म, रुक, 
न उच्ण | 
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११ रस-० तिक्त, फकडुआ, खटद्द, मीठा, कषायछा ॥ 

१२ गंध-२ सुगंध, दुरीध ।' 

१३ वर्ण-५ काला, नीछा, लाल, पीला, स्वेत 

१४ आनुपूर्वी-४ नरकगत्यानुपू्वी, तियच्चगत्यानुपूर्वी, मनु- 
प्यगध्तानुपूवी, देवगत्यानुपूर्वी १ 

हो कऋा--- संस्थान नाम करमसे आकार विशेष उत्पन्न होता 
है, इसल्यि आनुपूर्वीकी परिकल्पना निरर्थक है। 

समाधान--- नही, क्‍योंकि, शरीर ग्रहण करनेसे प्रथम 
समयसे उपर उथर्यणं आने वाले उस संस्थान नाम कमैका 
विमहगतिके कालछमें सद्यका अभाव पाया जाता है। (घ. ६. ५६) 

शंका-- पूर्वी शरीरकोही छोडकर दुसरे शरीरको नही 
महण करके स्थित जीवका इच्छित गति मे गमन किस कर्मसे 
होत्ता हैँ * 


सपक्‍ाधान-- आनुपूर्वी नामकमसे इच्छित गतिमे गमन 
होता हे। 


इाका-- विहायेगति नामक से इच्छित गतिमे क्ये। गमन 

नहि हाता १ 

हा समाधान -- नही, क्योंकि, विद्ययोगति नामकम का 

अेकादि त्तीनो अरीरोंके उदयके बिना उदय नही होता है । 
का--- आकार विशेषकरी बनाये रखनेमे व्यापारकरनेबाक्ी 

जाचुरदी इच्छित गतिमें गमनका कारण कैसे होती है 


छ। 


श्य्द् 


समाधान--- नहीं, क्योंकि, आनुपूर्वीका दोनोभी कार्यकि 
व्यापास्मे विरोधका अमाव हैं । अर्थात विभ्रह्गगतिमे आकार विशेषकी 
बनाये रखना और इच्छित गतिमे गमन करना ये दोनो ही आनुपूर्वी 
नाम कर्मके कार्य है। (घ. ६. ५६ ) 


१७ अग्ुरूलछु--- जिसके उदयसे शरीर हलका भारी नही। 
१८ उपचात-- जिसका उदयसे स्वयंका घात हों। 

१७ परघात--- जिसके उदयसे जीवका घात दुसरोके 
द्वारा हो।॥ 

१८ आताप--- उष्णता सहित प्रकासकी आताप कहते है। 

झाका--- इसप्रकार आताप शब्दका अर्थ करनेसे तेजसकायिक 
जीवमेभी आओताप कर्मोका उदय प्राप्त होता है ५ 

ससाधान--- नही, क्योंकि, तेजसकायिक नाम कम के 
उदयसे उत्पन्न हुईं उस अग्निकी उष्ण प्रभामे सकल श्रभाओकी 
अविनामावी उप्णताका अभाव होनेसे उसका जतापके साथ 
समानताका अमाव है। (घ. ६. ६० ) 

१८ उदच्चोत्तन--- जिस कर्माके उदयसे जीवके शरीरमे 
उद्योत्त अर्थात चमकार उत्पन्न होता हैं वह उद्योत नामकर्मा है । 
यदि उद्योत नामकर्मा न हो तो चन्द्र, नक्षत, तारा, ओर जुगनु 
नामके कीडा आदिके शरीरोमे उद्योत (प्रकास) न होवेगा 


किन्तु जैसा है नहिं, क्योंकि जैसा पाया नहिं जाता हैं। 
६ प. ६. ६० ) 
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२० उठछवास-- जिसके उदयसे उच्छवास जावे । 

२१ विहायोगति--- जिसके उदयसे आकासमे उड शके। 

२२ प्रत्येक-- जिसके उदयसे एक जीवके भोगनेयेग्य 
झारीर हो। 

२३ साधारण-- जिसके उदयसे अनेक जीवोके भोगनेयेगम्य 
शरीर हो॥ 

२७ ऊअऋख--- जिसके उदयसे दोइन्द्रियादि शरीर प्राप्त हो। 

२७ स्थावर--- जिसके उद्यसे एकेन्द्रिय शरीर मिले । 

२८ झुमग-- स्त्री ओर पुरुषेके शोभायके उसनन 
फरनेवाला शरीर मिले । 


२७ छुभग-- खली और पुरुषोके दुर्भाग्यको उत्पन्न करनेवारा 
शरीर मिले । 


झका--- अन्यक्त चेष्ण वाले ए्केन्द्रिय जीवों आदिसे 
शुभग भाव ओर दुर्भग भाव कैसे जाने जाते है? 

ससाधान---नही, क्योंकि, एकेन्द्रिय जआदिमें अव्यक्त 
रुपसे विद्यमान उन भावोंका अस्तित्व आगमसे सिद्ध हैं। 
( थे. ६-६७) 

२८-२० खसुखर, दुस्घर ३०-३१ झाभम, अशुभ जिस 
कर्मेकि उदयसे अंगेषांग नाम कर्मोदय जनित अं गे। ओर उपांगोके 


शुभरना ( रमणीयत्व ) होता हैं. वह ज्ञुभ नाम कम है। और 


अंग और उरंगके अशुमताक्ा उत्तन्न करने बालक अछम नाम 


८ 
कर्मा हैं। (घ ६-६४ ) 


२२ शूक्ष ३३ बादर ३४ पर्याप्त ३७ अर्थाप्त ३६- 
३७ स्थिर, अस्थिर जिस करमके उदयसे रस रुघिर, मेदा, मज्जा 
अस्थि, मास, ओर शुक्र इन सात धातुओंकी स्थिरता आर्थात 
अविनाश व अगलन हे वह स्थिर नाम कर्मी हे। यहि. स्थिर 
नामकर्म न हो ते इन धातुओका स्थिरताके अमावसे गलनाही 
होगा किंतु जैसा है नाहि। क्योंकि, हानि और वृद्धि के बिना 
इन धातुओंका अवस्थान देखा जाता है। जिस कर्मके उदयसे 
रस, रुधिर, मास, मेदा, मज्जा, और शुक्र इन धाठुओंका - 
परिणमन होता हैं, वह अस्थिर नाम कम है कहा भी है कि- 
(थे. ६-६३ ) 
रखाद्रक्त ततो मांस मांसांनमेदः पवर्तते 
मेद साइस्थि ततो सज्जा यज्ज्ञ हुक ततः£ प्रजा /। 

अर्थ--रससे रक्त बनता है, रक्तते मास उत्पन्न हता 
है, माससे मेदा पेदा होता हैं, मेदासे हडी बनती है, हडीसे 
भज्जा पैदा होती है, मज्जाते झुक उल्लन्‍्न होता हैं. और झुक़से 
भेजा ( संतान ) उत्नन्न हेती है। ( ध. ६--६३ ) 

९८-३९ आदेय, अनादेय जिस कमके उदयसे जीवके 
डमान्यता उपन्‍त देती हैं वह आदेय नाम कम है, ओर 
उससे अर्थात बहुमान्यतासे विपरितता (अनादरणीयता) को उत्पन्न 


करनेबात्य अनादेय नाम कम: हैं। (ध, ६-६५ ) 
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४०-४१ यशकीति, अयशकीति ४२ तीथ्थकर्व । 
गोचकस्ी--जिसकरका फर्मे उच नीच संज्ञा दिलावे । 
गौज्रकर्मकी उतर प्रकृति दो है। १ उच्चगोत्र २ नीचगोत्र । 
उच भौत्रमे नियमसे मनुष्य त्था देवगति मिख्ती है। और 
नीच गौज्न मे नियमसे तियेच त्था नारक गति मिलती हे । मनु- 
व्योमे नीचगौत्र व्यवहार्स कद्दया जाता है। वहतो कार्यकी 
अपेक्षास भेद पडता” है। कार्यो छोड देनेसे नीचगोत्री उच 
गौनत्री हो जाता है। एप उचगौत्री नीचमगोत्री हो जाता हैं 
चह तो परितन श्ीरू गोत्र है। 
अन्तराय कर्म -वीयीे शक्तिको रोके उसीका नाम 
अन्तराय कम है। अन्तरायकमकी उतर पांच प्रकृति है। 
१ दुनात्ययाय २ लामान्तराय ३ भोगान्तराय ७ उपमोगान्तराय 
७ वीयान्तराय | 
दानानतराय- दान देनेसे चीये शक्तिका जमाव । 
लाभान्तराय- वेपार (व्यवसाय) करनेमे वीये शक्तिका अमाव। 
भोगान्तराय- भोग करनेमे वीये शक्तिका अभाव ! 
उपभोगान्तराय- वडीआ कपडा-गहना ( जवेरात ) भोग 
करनेमे चीय शक्तिका अभाव ॥ 
वीयान्तराय- त्याग ग्रहण करनेमे चीर्य॑ शक्तिका अभाव | 
झांका--उदय ओर उदीरणामें क्‍या भेद हैः 
समाधान--जो कर्म स्कंध, अपकर्ण, उत्कषण आदि 
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प्रयोगेकि बिना स्थिति क्षयकेा प्राप्त होकर अपना अपनों फर्े देते 
है उन कम स्कंबाकी “ उदय ” यह सज्ञा है। जो महान 
स्थिति और अनुभागोंमें अवस्थित कर्म स्कंध अपकण करके 
फल देनेवाले किये जाते हैं, उन कमे स्ंत्रेका “ उदीरणा ” 
यह संज्ञा है, क्योंकि अपक्व कर्म स्कंपके पाचन करनेके! उदी- 
रणा कहा गया हैं। | (ध. ६-२१३ ) 

डांका--उपणम, नियत, ओर निकाचितमे क्या अंतर हैं 

समसाधान--जो कर्म उदयमें न दिया जा शके वहें 
उपशान्त, जो संक्मण ओर उद्यम दोनेमिंही न दिया जा शके 
वह निग्तत्त, ओर जो उत्तकर्षण, सक्रमण, व उदय, अपक्ण यह 
चारोंमें ही न दिया जा शके यह निकाचित करण है। कहा भी 
है कि-(घ, ६-२५०५ ) 
उदए संकम ऊदए चदुस्ु विदादु कमेण णो सक। 
उचस्तत्त च निव्यत्तं णिकाचिद चावि जं कम्म ॥९८॥ 

छाका--धाती और देशधाती किसे कहते हैं ४ 

समाधान--कर्म दो अकारके हैं, घातिया कर्म और 
अघातिया कम | ज्ञानावरण, दर्शनावरण, मोहनीय और अन्तरा्य 
यह चार घातिया कर्म है, तथा वेदनी, नाम, गोत्र, आयु ये 
चार अधातिया कर्म है। 

डआाका---ज्ानावरण जआादिका घातिया कर्म क्‍यों नाम दिया ! 

समाधान---क्योंकि, केवछ ज्ञान, केवक दर्शन, सम्य- 
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कत्व, चारित्र और चीये अर्थात आत्माकी शक्ति रुप जो अनेक 
भेदोंमें मिन्न जीव गुण है उनके उक्त कर्म विरोधी अर्थात घातक 


होते हैं, और इसल्यि वह घातिया कर्म कहलाता है। 
( ध, ७-६२ ) " 


आऋक्रा--जीवके झुखके। नष्ट करके दुःख उसल्न करनेवाला 
असातावेदनीय कमेकी घातिया कम नाम क्यों नहीं दीयो ! 


समाधान--नही दिया, क्योंकि, वह घातिया कमका 
सहायक मात्र ही है, ओर घातिया कर्माँंके विना अपना काये 


करनेंमे असम तथा उसमें प्रवृत्ति रहित हैं, इसी बातकेा बत॑- 


लानेके लिये असातावेदनीयकोी घातिया कम नहीं कहा। 
( ध. ७-६३ ) 


प्रश्ष--पहेले किस कर्मा प्रकृतियोंका उदय विच्छेद होता 
है बाद में चंघ विच्छेद होता है?! 

उत्तर--देवायु देवचतुप्क, अर्थात दवगति, वैकियक झरीर, 
चक्रियक अग्रोशग, देवगत्यानुपूर्वी, आहारक जरीर, आहारक अग्रोपांग 
और अप्रशकीर्ती इन आठ प्रकुतियोका विच्छेद होता हैं, पश्चात 
वंध जा दिन्छेद होता हैं। कहा भी है कि (ध. ८-११) 
देवशाऊ देवचडकाहारदुं च अज़ससटठपह। 
पद्म सुदओ विणससदि पच्छा चेघो झुणयेज्यो॥ 


प्रश्ु--र२घ८ उठय देने 
हा 


हक ० 


दानड़ी साथ विच्छेद हेनियाली कर्म प्रकृति 
फपामी + 


तल 


र०न्‌ 


उसर--मिथ्यात्व, चारअनन्तानुबंधी, चार अप्रत्यास्यानावरणीय 
चार प्रत्यात्यानावरणीय, तीन सेंज्वलूम, पुरुषबेद, द्वास्य, रतिं, भेंय 
जुग॒ुप्सा, एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरन्द्रिय जाति, मनुष्यंगति 
प्रायोग्यानुपूर्वी, आताप, स्थावर, शुक्ष्म, अपर्याप्ति, और साधारण इन 
३१ एकतीस प्रकृतियोंका वन्ध व उदय दोनोंही साथ व्युच्छिन 
हाता है। (ध. ८-१२ ) 


प्रकश्ष--पहेले बंध बाद उदय विष्केद हेनेवाकी कम 
प्रकृति कोनसी हैं * 

उत्तर--पाच ज्ञानावरणीय, नोदर्दनावरणीय, दो वेदनीय, 
संज्वलन लोभ, खोवेद, नपुंअकवेद, अरति, शोक, नारकायु, तियंगाई 
मनुप्यायु नर्कगति, तिर्थगगति, पंचेन्द्रिय जाति, ओदारिकि, तेजस 
कर्माण भरीर छहसंस्थान, ओदारिकि अंगोपांग, छहसंहनन, वर्णादिचार 
नारकात्यानुपूर्वी, तिर्थगगव्यानुपूर्वी, अगुरुख्घुकादिचार, उद्योत, दो 
विहायोगति, त्रस, बादर , पर्याप्त, प्रत्येक जरीर, स्थिर, जस्थिर, झुभ, अशुभ 
झुभग, दुर्भग, सुस्वर, दुस्घर, आदेश, अनादेय, यहाकीर्ति. निर्माण 
तीमकर, नीचमोत्र, उच्चमोत्र, और पाच अंतराय इन ८१ इकासी 
भक्ृतियोका पहेले बंध नए होता है वाद उदय नप्ट होता हैं 
६7 6 रे) 

प्रश्ष--परोदयस वधनवाऊी प्रकृतियोका क्‍या नाम हे। 

उत्तर---ती4कर, नारकायु, दुवादु, नारकगति, देवगति, चैक्रियक 
दइगीर चफियऊ जगोगंग, नग्कगच्यानुपृर्वी, दचगत्यानपूर्वी, आशरफर रीर 
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हारकअंगोपंग इन ११ सार प्रकृतियोंका बंध परोदयसे 
ता हैं। (ध, ८-१४ ) ; 

कर बंध हेनिवाकी कौनसी कर्मी प्रकृतियां है । 

उत्तर--मांचज्ञानावरणीय, चार दर्खनावरणीय, मिथ्याल, तेजस 
और करमोणशरीर, वर्णादिकाचार, अगुरुकरुघुक, स्थिर अस्थिर, शुभा शुभ 
निर्मीण, पांचअं तराय ये २७ सत्ताईस प्रकृतियां खोब्यसे बंधती 
है। (४, ८-१४ ) 

प्रज्ष--ज्ोदय परोदयसे व धनवारी कौनसी कर्म प्रकृतिया हैः 

उत्तर--ांच दर्शनावरणीय, दोवेदुनीय, सोल्हकषाय, नोनोकपाय 
तिग्गायु भनुष्याय, तिगगति मनुष्यगति, एकेन्द्रिय दोन्द्रिय, तीन्डिय 
नतुरन्द्रिय, पंचन्द्रियजाति ओदारिक घरीर छोह संध्थान, ओदारिक 
अरीर आंगोग्ंग छोह संहनन, तिथ्रगगतिप्रायोग्ानुपूवी मनुष्यगति 
प्रावेश्यानुपूत्री, उपघात परधात, उच्छास, आताप, उद्योत दोविहाये[गति 
ऋस स्थावर, चादर, शूढ्म, पर्याप्त, अपर्यात्त, प्रत्येक साधारण, शुभग 
दुर्भग, मुखर, दुर, आादेय, जनादेय, यशकीति, जयशकीति, नीचोत्र 
उच्छाशैत्र, ये वीयासी ८२ प्रकृतिया स्वोदय परोदय दोनो प्रकास्से 
चंप्ती है। (६, ८ १०] 

प्रश्ष-- ध्रुत् स्था निरतर बंध कोनसी कमी प्रकृतिया हैं 
_ उत्तर-- पचजञानावरण, नोदरईनावरण, मिध्यात्व, शोाकपाय, 
हि जुपण्रा, तज्सका्माण गरीर, वर्ण, गंध, रस, स्पसे, अगुरुकरुघुक, 
एन, निमोण एच जेत्राय ये ७७ संताकीय धुव॒प्रकृतिया 
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हैं। ये ४७७ सेतालीस ध्र॒ुवप्र कुतिया व्था तीथंकर, आहरकशरीर, 
आहारकमांगोपांग, ओर चार आयु यह मिलकर, ५४ चोवन 
प्रकृतिया निरंतर बधती है । 

हांका-- निरंतर बंध और ध्रुव बंध में क्‍या भेद है। 

समसाधान-- जिस प्रकृतिका प्रत्यय जिस कीसी मी जीवमे 
अनादि एवं ध्रुव भावसे पाया जाता हैं, वह ध्रुव वंध प्रकृति हैं। 
और जिस प्रकृतिका प्रत्यय नियमसे सादी एव अध्॒व त्था जन्तर्जु- 
हत॑ काल्तक अवस्थित रहनेवाला हैं यह निरंतर बंध प्रकृति है। 
(धघ ८. १६) 

प्रक्ष-- सांतर बंध प्रकृतिया कोनसी है £* 

उत्तर--- जिस जिस प्रकृतियोका काल क्षयमे बंध चव्युछेद 
सभव है वह शातर बंध प्रकृति हैं। असाता वेदनीय-खीवेद, 
नपुंसकवेद, अरति, शोक, नारकगति, चारजाति, अधस्तनपाच संस्थान 
पाच संहनन, नारकगतिप्रायेग्यानुपूर्वी, आताप-उद्योत अप्रसस्तवि- 
हायेगति, स्थावर, शूक्ष्म, अपर्याप्त, साधारण अस्थिर, अशुभ-दर्भग 
दुस्वर, अनादेय, और अयशकीर्ति यह ३४ चौंतीस प्रकृतिया 
सान्‍्तर है। (घ, ८, १७) 

म्रक्ष-- सान्तर निरंन्तर बंध प्रकृतिया कोनसी है * 

उत्तर---सातावेद्नीय, पुरुषबेद हास्य, रति, तिर्वंगगति, मनुध्यगति 

देवगति, पंचेन्द्रियजाति, औदारिकशरीर, वैकियकशरीर, समचतुरसंस्थान 

ओदारिक दरीर अंगोंपाग वैक्रियकशरीर अंगोपाग बजपिमनाराचसंहनन, 
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तियीगगति प्रायेष्यानुपुर्वी, मनुष्यगतिप्रायेम्यानुपूर्वी, परघात, उच्छास, 
प्रसस्‍्तविह्ययेगति, त्रस, बादर, पर्याप्त, प्रत्येकशरीर, स्थिर, शुभ-शुभग; 
सुस्वर, आदेय, यशकीति , उच्चगोत्र, नीचगोत्र ये ३२ बतीस प्रकृतियां 
सान्तर_ निरन्तर रुपसे बन्धनेवाली हैं। (ध. ८. १८) 
पश्च-- मिध्यात्॒वका उदयमें कोन कोन म्रकृतियोंका बन्ध 
होता है? 

उत्तर--- मिथ्यालका उदयसे मिथ्यात्व, नपुशकवेद, नरकायु, 
नरकगति, एकेन्द्रिय, वीकलेन्द्रियजाति, हुडकसस्थान, असप्राप्त,- 
रुपाटिकशरीरसं हनन, नरकगति प्रायाम्पांनुपूवी , आताप, स्थावर 
शूक्ष्म, अपर्याप्त, और साधारण यहे शोलाह प्रकृतियांका बन्ध होता 
है, क्येकि मिथ्यात्व उदयके अन्वय और व्यर्तिरिकेके साथ इन 
शोलाह प्रकृतियांका बन्धका अन्वय व्यतिरिक पाया जाता हैं। 
[ ध. ७, १०) 

प्रश्ष---- अनन्तानुब घीकषायके उदयमें कोनसी प्रकृतियोंका 
बंध होता है 

उत्तर--- अनन्तानुब घी कषायके उदयमे निद्रानिद्रा, मचलछा 
प्रचका । स्थान गृद्धि, अनन्तानुबंधी कोघ, मान, माया, लोभ, 
ख्रीवेद, तियचायु, तिचगति, तिर्यचप्रायोग्यानुपूर्वी, न्‍्यगोघ-स्वाति, 
कुब्जक ओर वामन हरीर संस्थान, वज्ञनारांच, नारांच अर्धनारांच, 
और कीलीक शरीर संहनन, उद्योत, अप्रसस्‍्त विहायेगति, दुर्भग-- 
दुस्वर, अनादेय और नीच गोत्र इन पचीश प्रकृतियोंके बन्धका 


बे: 


अनन्तानुबन्धी चत॒ुष्का उदय कारण हैं, क्‍योंकि, उसकी साथ 
उसका अन्वय व्यतिरिक हैं। (घ. ७-११ ) 

प्रक्ष---अप्रत्यास्यानावरणीय कपायके उदयमें कोनसी प्रकृति- 
येका बन्ध होता है! 

उत्तर---अप्रत्याख्यानावरणीय कषायके उदयमे, अप्रत्याख्यानां 
वरणीय क्रोध, मान, माया, छोम, मनुष्यायु, मनुष्यगति-ओदारिक 
जरीर, औदारिकशरीर जआगेपाग, वज्ञऋषमभसंहनन, ओर मनुष्य- 
गति प्रायाग्यानु पूर्वी इन दश प्रकृतियोंके बन्धका अप्रयाख्याना- 
वरण चतुष्कका उदय कारण हे, क्योकि उसकी साथ उसका 
जन्वयण व्यतिरिक है। (ध ७-११ ) 

प्रश्ष--प्रत्याख्यानवरणीय कषायके उदयमें केनसी प्रकतिया 
फा बनन्‍्ध होता है * 

उत्तर---प्रत्यास्यानवरणीय कपायके उदयमें, प्रत्याख्यानावरणीय 
क्रोध-मान, माया लेाभ-इन चार प्रकृतियोके वन्धका कारण इन्हीं 
का उदय है, क्योकि अपने उदयके विना इनका बन्ध नही 
पाया जाता । ( ध. ७-११ ) 

प्रक्ष---अमादमे केनसी पग्रकृतियाका बन्ध पाया जाता है * 

उत्तर--असाता वेदनीय अरति शोक, अस्थिर अहम, और 
अयश, कीति इन छोद्द प्रकृतियोके वबन्‍्धका कारण प्रमाद है, 
क्योकि प्रमाद्‌ के विना इन अकृतियेका वन्य नहीं पाया जाता है। 

छांका---म्रमाठ किसे कहते है * 
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समाधान---चार संज्वलन कषाय ओर नो नोकषाय इन 
तेरहके तीत्र उदयका नाम प्रमाद हैं। 

दांका--पूर्वोक्त चार बन्धके कारणोंमें प्रमाद का कहा 
अन्तर्भाव होता है १ 

समाधान---कषायेमें प्रमदुका अन्तर्माव होता है. कयेंकि 
फपायेंसि प्रथक प्रमाद पाया नहीं जाता है । [घ. ७-११ ] 

प्रज्ष--संज्वरुन कषायके उदयमें केनसी प्रकृतियांका बन्ध 
होता है ? 

समाधान देवायुके बन्धका मी कषाय कारण हैं. क्ये।कि 
अमादके हेतुभूत कषायके उद्यके अमावसे अप्रमत हो कर मन 
फेपायके उदयरुपसे परणित हुए जीवके दैवायुके बन्धका विनाश 
गया जाता हैं-। निद्रा और प्रचछा इन दो प्रकृतियोके बन्धका 
फीरण कषायादय है. क्योंकि अपुर्वकरणके कालके प्रथम सप्तम 
भागमें संजबछन कषायके उस कार के योग्य तीवोदय होलनेपर 
न प्रकृतियों का बन्ध पाया जाता हैं। देवगति पचेन्द्रियजाति। 
वैकियिक, आहारक तैजस, और कार्माण शरीर समचतुर सस्थान 
वैकियक शरीरागोपांग, आह्यरक शरीर अंगोपाग, वर्ण गन्‍्ध रस 
सर्श देवगतिप्रयेग्यानुपूर्वी, अगुरुक्घुक उपघात परघात, सच्छवास 
+सस्तविहायेगगति, त्रस, बादर, पर्यात, प्रत्येकशरीर, स्थिर झुभ 
डभग सुस्वर आदेय, निर्माण, और तीथैकर इन तीस प्र+तियेके 
भी बन्‍्धक्ा कषायेद्यही कारण हैं। क्‍योंकि अपूवफरण कालके 
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सात भागेमिंसे प्रथथ छोह भागाके अन्तिम समयम मन्दतर 
कपायेंद्यके साथ इनका बन्ध पाया जाता हैं। हास्य, रति, भंग, 
और जुग़॒ुप्सा इन चारके वन्धका अधःप्रबृत और अपूवकरण 
सम्बन्धी कपायेद्य कारण है, क्येकि, उन्हीं दोनो परिणामोके 
काल सम्बन्धी कपायादयमें ही इन प्रकृतियांका चनन्‍्ध पाया जाता 
है। चार संज्वलनकपाय और पुरुष वेद, इन पांच प्रकृतियाके 
बन्धका बादर कपाय कारण है, क्योकि, शुक््मकपाय गुणस्थानम 
इनका बन्ध नहीं पाया जाता है। पाच ज्ञानावरणीय, चार दर्ड्ना 
वरणीय, यशःकीति उच्चगोत्र, ओर पाच अन्तराय इन शील्ह्‌ 
प्रकतियांका सामान्य कपायेदय कारण है. क्येकि, कपायेकि 
अमावमे इन प्रकृतियांका बनन्‍्ध नहीं पाया जाता हैं। साता 
वेदनीय के बन्धकां याग ही कारण हैं. क्योकि मिथ्यात् 
असंयम और कपाय इनका अमाब होनेपर भी एक मात्र योगके साथ 
ही इस प्रकृतिका बन्ध पाया जाता है, और येोगके अभावमे 
इस ग्रकतिका बन्ध नहीं पाया जाता है। [ ध. ७-१२ ] 
छांका-- आत्मामे बन्ध समय समयमे पडता है। छल्लस्थ 
जीवका ज्ञानोपयोग असंरूपात समयमे होता है, तब हमने जो 
बुद्धि पूर्वक कषाय किया उसमे तो असरव्यात समय चलागया, 
हनी उस बुद्धि पूर्वक किया हुआ कषायका बन्‍्ध कोन समयमें 
गा? 


समाधान--बुद्धिपूवेंक किया गया अपराघका बन्ध समयमे 


॥। 
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नहीं पडता हैं, परन्तु समय समयमें जो अबुद्धिपूवक बन्ध पडता 
है, उस बन्धमे बुद्धिपू्व क रागके कारणलसे अपकर्षण, उक्तपैण, ओर 
संक्रमण होता रहता है। और यही ससारकी जड है। जीसको 
साखी भाषामे उदीरणा कहते है। उदीरणासे बचनेमे ही पुरुषा्थ 
करना पडता है ओर इस पुरुपार्थ के अभावमे अनंत काल निकाला। 
डद्यकी साथ पुरुपार्थती दो घडी मात्रका काल है । उदयकी जीतना 
कंगन नहीं: है, परन्तु बुद्धियृवंक अपराधसे [ उदीरणासे ) बचना 
बडी कठीनता है। 

झांका-- चश्॒द्वारा जबमे प्रतिमाजीका दर्शान करता हूं 
इसी समयगे दर्णन करनेने मुजकी कोई बाधा नहीं हे। उसी 
समयगे मतिज्ञानवरण कमका भी उदय हैं- तब वह उदयने भ्रुजको 
क्या फल दिया * क्‍योंकि कर्मका फल तो नियमस बाधा डालता 
४, और सुजफा ठेखनेसे बाधा नहीं है? तो केमले ऋय फल दिया? 

ससाधान--- जितना अंश कर्मोका क्ष्येपणम ह इतना 
ऊंगमे संतर्णआन्मागे देखनेकी शक्ति प्राप्त हुई है। तो भी आमाः 
संपर्ण प्रदेसोत नही देस शकता हें. इसका णह कारण 
चनमान कर्मफा ऊदग्ने सी पदेसोम देन्उनेंकी गेफ दिया 

ऊ.. बकरज>>जनमक 


जे, |. 
भेजे ते इम्टिय ह्रास देखने दिया यही कर्मफा डवबका 
््य 
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का उदय नहीं हा ने 


छॉदक्धा «७ निरदित नौर दिपना घइन्ध शिसओी पहन 


न नमननिनानी। +।॥/+#ाा दी ताज 
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र्श्ज 

समाधान--- जीस समये जआत्मामे आयुका वन्‍्ध पडता 
है, उसी समयमे जो गति एवं गोन्रका बन्ध पडता हें, उस गति 
और गौन्नका नाम निकाचित एवं निधत बन्ध हैं। जो गति ओर 
गौत्रका बन्ध पडता है उसी गतिमे और वही मोत्रमे आत्माको 
नियमसे जानाही पडेगा । इसको पल्टनेकी आत्माकी भी शक्ति 
नही है। इसीका नाम निकाचित है। 


इति अंदेज्ञान साख्रमध्ये द्रव्य कर्म अधिकार सपूर्ण छहुआ। 


पर्याप्ति - प्राण अधिकार 


प्रक्ष-- पर्थाप्ति किसकी कहते हैं. ओर वह कितनी 
होती दे 

उत्तर-- पर्याप्त ६ छोह होती दे। १ आहार पर्याप्ति, 
२ शरीसर्याप्ति, ३. इन्द्रिय पर्याप्ति, ४ आनापान [ उच्छवास ] 
पर्याप्ति, ५ भाषापर्याप्ति, ६ मनःपर्याप्ति ॥ 

जीवमे आहार, जरीर, इन्द्रिया » आनापन, भाषा, ओर मन- 
स्म राक्तिया कि पूर्णताके कारणको पर्याप्ति कहते है, ओर 
अपूर्णताकी अपर्याप्ति कहते है। 

एकेन्द्रियकी चार पर्याप्ति होती है। दोइन्द्रिय-तिन्द्रिय, चतुर-' 
न्द्रिय व्या असंज्ञी पेचेन्द्रिके पाच पर्याति होती है। और संशी 
पेचेन्द्रियकी छोह पर्याप्ति होती हैं। 


ग्श्र 


प्राणका स्वरूप-- 

प्रक्ष-- प्राण कितना होता दें! 

उत्तर-- प्राण चार प्रकारका है। १ बलप्राण.,२ इन्द्रियप्राण. 
३ आयुप्राण. 9 स्वासोस्वासप्राण । बल्माण तीन प्रकारका होता 
है। १ कायबछल, २ वचनबऊ, ३ मनश्बक््‌॥ इन्द्रिया पांच 
प्रकाकी होती है। १ सपर्सन्द्रिय. २ रसन्द्रिय, , ३ धाणन्द्रिय, 
७ चद्लुन्द्रिय. ५ ओन्रन्द्रिय । इसमकार मेद्‌ अपेक्षाये प्राण १० 
दस होता है। 

इन्दिय. वर, आश्ु, और स्वासोस्तलास इन चारोही श्राणेमे 
जो चैतन्यरुप परिणति हैँ वह तो जीवकी ही अवस्था है, जीसको 
भावप्राण कहते है, और इनकी ही जो पुदरग़लूस्वरुप परणति 
है थे पुदगरेकी ही अवस्था देँ उसे द्रव्य प्राण कहते है। 
समवाय सम्बन्धसे आत्मा चैतन्य प्राणसे ही जीता है,' ओर 
संयेगसम्बन्धसे संसारी जीव यही दशादि प्राणोते जीता हे। ये 
दोनो जातिके प्राण संसारी जीवके सदा अखंडीत संतान कर 
बर्तते हैं, इनही प्राणोकर संसारमे जीवता कहलाता है, और 
परेक्षावस्थामे केवर शुद्ध चेतन्यादि गरुणरुप भावमाणोसे जीता हैं । 

सयेगसम्बन्धसे एकेन्द्रिय जीवकी चार ग्राण होता हैं। १ 
कया: २ सास स्वियमोंण: | आयभोग:- ४: -स्वासल्वॉसपा् 
गन्द्रियजीवकी छोह म्राण होता है॥ १ स्सेन्द्रियमाण त्या २ 
वचनप्राण ये दोनो प्राण विशेष है। तिन्द्रियजीबकोी सात म्राण 
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होता है। १ भधागेन्द्रियप्राण विशेष हैँ। चतुरन्द्रिय जीवकी आठ 
प्राण है। १ चक्लुन्द्रियमाण विशेष है। असंज्ञो पेचेन्द्रिय जीवकी 
नौ प्राण हैं। १ श्रौतेन्द्रियप्राण विशेष है। संज्ञी पचेन्द्रिय जीवको 
दश ग्राण है। १ मनः/प्राण विशेष है। कहा भी है कि- 
पाणेहिंचदुहिं जीवदि जीवस्सदि जो हु जीविदो घुद्चे 
सोजीबो पाणा पुण बलसिंदियमाउ उस्सासो (॥ 

प्रश्ष--- पर्याप्ति और प्राणमे क्या भेद हे ? 

उत्तर--- दोनोमे महान भेद है। आहार, शरीर, इन्द्रिय, 
आनापान, भाषा, और मनःरुप शक्तियाकि पूणताके क/रणकों 
पर्याप्ति कहते है। ओर जिनको द्वारा आत्मा जीवन संज्ञाकी 
प्राप्त होता है उन्हे प्राण कहते है। यही उन दोनोंमें भेद है। 
वे ग्राण पाच इन्द्रिय, मनोबक, वचनबर, कायबर, आनापान ओर 
आयुके मेदसे दुआ सकारका हैं। 

ऊआंका--पर्याप्ति और प्राणके नाममे अर्थात कहनेमात्रमे 
विवाद है, व्स्तुमें कोई विवाद नहीं है। इस लिये दोनोका तालय॑ 
एक ही मानना चाहिये * 

खसमाधान---नही, क्योकि, कार्या और कारणके मेदसे 
उन दोनों भेद पाया जाता हैं, तथा पर्याप्तिमि आयुका अमाब 
नही हानेसे और मनाव॒छ, वचनबर और, उच्छ््चास इन ग्राणेके 


अमपर्याप अव्स्थार्त नहीं पाया जानेसे पर्याप्त और माणमे भेद 
समजना चाहिये | 


श्र२३ 


छांका---वेपयोप्तिया मी अपर्याप्ति कारल्में नहों पाई जाती 
है, इसलिये अपयाप्त कालम उनका सदभाव नहीं रहेग] 

समसाधान---नही, क्योकि अपर्याप्तकाल्मे. अपर्याप्तरुपसे 
उनका सदमाव पाया जाता हैं। 

झाँका---अपर्यो'तरुप इसका क्या अर्थ हैं? 

ससाधान---पर्यात्तियोंकी अपूर्णताकी अपर्थाप्ति कहते 
इसलिये पर्यातति अपर्यात्ति और प्राण इनमे मेद सिद्ध हा जाता 
है। अथवा इन्द्रियाव्मिं विद्यमान जीवनके कारण पनेकी अपेक्षा 
न करके इन्द्रियादिकरुप शक्ति की पुणैता मात्रकी पर्याप्ति कहते 
हैं, और जीवनके कारण हैं उन्‍हें प्राण कइते है। इस प्रकार 
देनामे भेद समजना चाहिये। (ध. १-२५६ ) 

कोई मुख अज्ञानी जीव जैसा प्रश्न करे कि जैन लोग अर्थात 
विवेकी लग बह्ेत एकेन्द्रिय जीवोकी घात कर अपना पोषण करते 
है, जब हमने एक पचेन्द्रिय जीवकी घात कर अपना पोषण किग्रा 
इसमे हमने ते एक जीवकी घात की, जब कि आपने बहेात 
जीवोकी घात की ? इसका समाधान यह है कि संसारमे चार 
प्राणासे कमती ग्राण बारे जीव हेते नही, वही चार प्राण एकेन्द्रिय 
जीवको दी दाता है। एक प्राणसे एक प्राणकी इंद्धि होना महान 
पूर्णा फल है। हमने ते। चार प्राणका धारी एकेन्द्रि जीबकी 
घात की, तब तुमने महान पृण्यशालली पचेन्द्रिय दुश प्राणके धारी 
जीवकी घात की इससे तुम महापाणी हे। 


7 ् 
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प्रक्ष---पर्याति पूर्ण हानेसे बाहय पदार्थका ज्ञान हाता है। 
अ्थांत पर्याष्ति पूण हानेसे तुरत आत्मा अपना ज्ञानीपयाग कर 
णजकता है ? 

उत्तर--इन्द्रिय पर्यापष्ति पूर्ण हाजनेपर भी 
उसी समय चाहय पदार्थ सम्बन्धी ज्ञान उत्पन्न 
नही ढेता है, क्योंकि उस समय उसके उपकरण 
रुप पादुगलिक द्रव्येइन्द्रिय नहीं पाई जाती है॥ 
( ध. १--२५५० ) 

ईति भेदज्ञान शास्त्र मध्ये प्राण अधिकार संपूर्ण हुआ ॥ 


गुणस्थान अधिकार 

प्रक्ष---गुणस्थान किसकों कहते है! 

उत्तर- आत्माका गुणोकी अंश अंशमे विशुद्ध होना से 
आुणस्थान है । अथवा जिस कारणोप्ते आत्मा अनादिकाझुसे, वन्धनमे 
रहा < वह कारगोफ़ो अथवा द्रव्य पुदंगठीकफ कर्मोका अभाव 
होना उत्ीका नाम गुणस्थान दूँ । गुणस्थान चौदाह हैं। इसमे 
एकसे चार गुणप््थान आत्माकी श्रद्धा नामके गुणकी अवस्थासे 
होता हैं। पाच से दुद्म गुणस्थान आत्माकी चारित्र नामका गुणकी 
विकारी अवस्थाले होता है। अगीयार-यारद और तेरहवां गुणस्थान 


आमाके ब्रेग नामका गुणके विकारी अवस्थाते होता है। 


न्श्प्य 


चौदवा गुणस्थान कियावती शक्ति के विकारसे हैं। गुणस्‍्थान के 
नाम इस प्रकार है। १ मिथ्यात्व गुणस्थान, २ सासादनगुण- 
स्थान, ३ मिश्रगुणप्थान, ४ अन्नत सम्यगद्गृष्टि, ५ संबतासंयत. 
६ प्रमतसंयत. ७ अप्रमतसंयतत ८ अपूर्वेगुणस्थान, ५ अनिज्ृति- 
करणगुणस्थान, १० शुक्ष्मसांपराय शुणस्थान. ११ उपशान्तमोह 
शुणस्थान. १२ क्षिणमोह गुणस्थान, १३ खयेागीकेवली गुणस्थान, 
१४ अयोगीकेचली गशुणस्थान | 
मिथ्यात्व शुणस्थान--- 

मिथ्यात्वका सेवन यह ज्ीव अनादिकाल्‍से फर रहा है। 
मिथ्यात्वका सेवन करनेमे प्रधान निन्नलेखित कारण हैं। 

एकान्तमिथ्यात्व, अज्ञान मिथ्यात्व, विपरीतमिथ्यात्व, वैनिय्रिक 
मिथ्यात्व, और सांशयिक मिथ्यात्वके भेद्रसे मिथ्यात्व पांच प्रकारका 
है। (घ. ८-२० ) 

प्रश्ष---एकान्त मिथ्यात्व किसकी कहते है: 

उत्तर--एकान्त मिथ्यात्वमे सतही है, असतही है. एक- ही 
है, अनेकही है, सावयबही हे, निरबयवही है, नित्य ही ह, 
अनित्यही हैं. इत्यादिक एकान्त अभिनिवेशकी एकान्त मिथ्यान्व 
कदते हें। 

प्रश्ष--अज्ञान मिथ्यात्व किसको कहते है ८ 

उत्तर---अज्ञान मिथ्यालमे नित्यानित्य विवल्फेस (<चार करने 
पर जीवाजीवादि पदार्थ नही है, अतएव सब अज्ञान ही हैं. जन ' 


ह्श्द् 

नही है, अैसा अभिनिवेशके अज्ञान मिथ्यात्व कहते है । 

, प्रक्ष--विपरित मिथ्यात्र किसके कहते दे? े 

उत्तर--विपरित मिथ्यात्वमे हिसा, अलीकवचन चोर्य, 
मैथुन, परिग्रह, राग, ढेप, भोह, अज्ञान इनसे ही म्क्ति होती 
है असा अभिनिवेश विपरित मिथ्यात्य कहलाता है । 

प्रक्ष--वैनियिक मिथ्थात्व किसके कहते है 

उत्तर--बैनियिक मिथ्यात्वम लोकिक एवं पारछोकिक सुख 
सभी विनयसे ही प्राप्त हाते है, न जि ज्ञान, दर्शन, तप से 
ओर उपवासजनित क्लेसासे जैसे अभिनिवेशका नाम वैनियिक 
मिथ्यात्व है । 

प्रश्ष--संशय मिथ्यात्व किसकी कहते है ५ 

उत्तर-- सशय म्थ्यात्वमे सर्वत्र संदेह ही है, निश्चय नही 
है, जैसे अभिनिवेशकी साशय मिथ्यात्व कहते है। इसप्रकार 
अनादि काल्से जीव मिथ्प्रात्तका सेबन कण्ण हैं (घ. ८. २०) 
एकेके तिण्णि जणा दोदो यण इच्छदे तिवग्गसम्मि ! 
एकी लिणिण णइचुछइ्ट सत्त वि पावेति सिच्छत ॥ 

अथे--- _ तीन जन त्रिवर्गी अर्थात पृष्य, अर्थ-और काममे 
एक एककी इच्छा करते है, अथवा कोई पुप्यकी, कोई जअथको, 
कोई कामको ही चाहता है। दुसरे ती। जन उनमें दो दोकी 
इच्छा करते है, अर्थात कोई पुण्य और अर्थ को, कोई पुण्य 
और कामको, त्था कोई अथ और कामकी ही चाहता है। कोई 
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एक तीनोकी इच्छा नही करता अर्थात तीनोमेंसे एककी भी नही 
चाहता है। ( ध. ९. २०८ ) 
अनादिकालसे यह जीव पुण्य मावमे ही मोक्ष मान रहा है. 
पुष्य भाव जो बधनका ही कारण है, उस भावसे मोक्षकी प्राप्ति कैसे 
हो शकती है। जैस कांदा ( पीआज ) खाता खाता अमृतका 
“डकार चाहता है वह केते मिलशकता हु * नहीं मिलशकता है। 
भक्ति भाव पुव्य भात्र है; जैसा भक्ति भावसे मोक्षकी कल्पना 
करना मिथ्यात्व॒हदी है। 
प्रक्ष--पुण्थ भावको परपरा मोक्षका कारण तो माना है» 
उत्तर--पुण्य सावकी परपरा मोक्षका कारण माना हे, इसका 
आप परमार्थ अर्थ न समजे | 
हांका - इसीका पर्मार्थी अर्थी क्‍या है! 
समसाधान--जेसे पाप भाव छोडते छोडते पुण्य भाव होता 
है। परन्तु पाप भाव करते करते पुण्य भाव होता नहीं। 
इसीप्रकार पुण्य भाव छोडते छोडते घसे भाव 
होता है. परन्तु पुण्य साथ करते करते घर्म भाव 
होता नही. अस्त परंपराका अआर्थकरनां चाहिये। 
कारण दो प्रकारका होता है। १ शदभाव कारण. २ अभाव 
फारण । जैसे ज्यस्का सदमाव वह निरोगताका कारण नहीं हें, 
परन्तु ज्वर्का अभाव चही निरोगताका कारण हैं। इसीपकार 
पुण्य भावरूप उबर निरोगनलारूप सोशक्षका कारण 
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नही है, परन्तु पुण्य भाव रूप ज्वरका अभाव 
सोक्षका कारण है , ह 

आका--तब क्या पुण्य भाव करना छोडदे £# 

समसाधान--नही, जैसे पाप मावतो बुद्धिपूर्वक पुरुषार्थसे 
छोडा जाता है जैसा पुण्य भाव बुद्धिपूर्वक पुरुषाथसे छोडा नही 
जाता । वहतो जैसे जैसे वीतराग भाव बढता है, जैसे जैसे 
आपसेदी सहज छुट जाता है। अष्ट द्वव्य द्वारा देवकी पुजा- 
करना, पात्र जीवकी आहार आदि दान देना, गरीबोकी करुणादान 
देना, उपबासादि वाहयतप करना इत्यादि पुण्य भाव हें वह 
दखीये कैसे सहज छुट जाता हैं। 

जीवका जब अष्टम प्रतिमारुप भांव दाता हैं तब आरमका 
भाव छुट जानेसे पात्रादि जीवेके! दान देनेका भाव सहज होता 
ही नही है। जब नोमी परिग्रिह त्याग प्रतिमा रुप भाव होता है 
तंत्र दानादि एवं अष्ट द्वव्य द्वारा अरइंत भक्तिका भावका अमाव 
सहज हे। जाता है। जब जीवका सातवा गुणस्थानरुप भाव होता 
है तब सहज थाह्म और अम्यंतर तपका विंकशय का अभाव हो 
जाता दे। इसी प्रकार पुण्य भावका अभाव होता जाता दै। 
इससे सिद्ध हुआ कि पुण्य भावका अमाव मोक्षमार्गमे कारण हें 
परन्तु पुण्य भावका सद्भाव तो नियमसे मोक्षमा्गकी घात करनेवाला 
डै। इस लिये तो पुण्य भावकों आत्म जान्तिकी अपेक्षा व्यभि- 


वारि भाव कहा हे। इससे सिद्ध हुआकि जो -जीव पुण्य भाव॑में 
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धर्मेबुद्धि करता है वद मिथ्याद्रष्टि है। 

पुदगलिक द्रव्य कर्मोका फलमे मिलि हुई वस्तु जैसे शरीर 
पुत्र, खी, माता, पिता, लक्ष्म आदि मैरी है वह मान्यता मिथ्या- 
त्वकी है। क्योंकि, जिस शरीरकोा आप अपना मानते हे, 
जिसकी दिनरात वैयावत करते हे वह आपकी एकमी बात मानता 
ही नहीं हैँ। वह तो आपकी इच्छा हे या न हे नियमसे कालके 
अनुकूछ अपनी अवस्था धारणा करता है। जैसे कालाबार्मेंसे सफेद 
बाल हाजाना | दांत तूट जाना, शरीरमे कुडचली हाजाना, जराकी 
अवस्था आजाना, वद ते। होताही रदता है, ते भी मूढ़ जीव सम- 
जताही नही है कि यह मेरे आधीन नहीं है। ओर इसकी अवस्थामे 
फेर फार देखकर दुःखी हाजाता है। यह मिथ्यात्र ही भाव है। 

संसारमे प्रधान पने त्तीन प्रकारका रोग है। १ शारीरिक 
राग २ क्षुपा राग ३ काम रेग। 

शारीरिक रोगमे ओपषधि खाता है परन्तु वहा ते यह भावसे 
ओषधि खाता है कि राग कब मिंट जावे। ओपधि खानेके 
चाहता नही है। वहाते यह विचार भी नहीं करता है कि यह 
अपधि कठुक हे पर्तु राम नाशकी भावनाके कारक कटुक औपधि 
खानेमे ग्लानि नहीं करतां है। छुघाराोगकी ओपधि आहार लेना 
है, वहां तदन विपरित भाव | यह भोजन अच्छा नही है जैसा 
भोजेन मुजकी बहुत पसंद हैं, असा भोजन रोजंदा मिले यह 
भारनास आहारादिकक्ा सेवन करता हैं, प्मन्तु बहा शख्षधा रोग 
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मिटानेका यदि भाव होता ते जे सामग्री मोजनम मिलती इससे 
सतेापकर श्षुधा रोग मिटानेकी चेप्टा करतां ? परन्तु बढीया सामग्रीकी 
चाह करना इसका यह ही अर्थ हवाकी मुजको क्षुधा रोग रोजंदि 
हा, और जैसी उत्तम २ सामग्री राजदा मिले, यही सौंवना 
मिथ्यालकी है। इसी प्रकार कामका भी राग है। इसीका मिटनेके 
लिये श्री आंदिका सेवन करना है परन्तु इसकी ओवपधिकी रुपमे 
सेवन नहीं करता है परन्तु मोगम बडाही जआानद मानता है यह 
सब क्या है 2 यही ते मिथ्यात्व हे ? रागमे आनंद झुखे वीना 
कोन मान शकता है। परन्तु अैसा भाव नहीं हैं कि यह राग 
कब मिटजाबे * और औपधिरुप ख्रीका सेवन कब छुट जावे 
यह भावना न होनेका कारण मात्र मिथ्याल भाव ही हैं। 
पौदगलिक द्रव्य कर्मकझा फलमे मिल हुई देव, मनुष्य, ति््रच 
नारकी रुप संयोग जनित अव्स्थाका, यह आत्मा अज्ञानके कारण 
अपनी अवस्था मान रहा है। यहीं मिथ्यात्व भाव है। मै बालक 
हु, मे ख्रीहँ, मै पुरुष हूं, में मनुष्य हूं मैं देव हूं, मे देवागना 
& मै हाथी घोड़ा, बेल, कुता, लिंग, कबुतर, भयुर, .साप 
मगरमच्छ जादि जे| जे! पुद्गकीक संयेगी अवस्था मीली उसीको 
ही “यह मै हुं? असा मानकर दुखी हे रहा है। अपना 
स्वरुफ्की अपनेको मान नहि हैं, इसी कारण शराबी पागल मनुप्यकी 
भाफक बोलता है कि मे दुबछा हुं मे मोटा हुं, मे गोरा हूं, में 


काला हूं, मैं रोगी हुं. मै तंदुरु्त हु, इत्यादि मानी दुःखी हे। 
४. 
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रहा दे, यही सब मिथ्यात्व भाव है। इसीकाही नाम पर्याय 
मूंढ जीव है। जे जे! कर्मी जनित अवस्था होती है, इसीकोही 
अपनी अवस्था मानता है। पुण्य के उदयसे जैन कुल्में उत्पन्न 
हुआ. सुगुरुओकी सेवा भक्ति करनेका अवकाश भी मिला। देव 
दर्शन करनेका भी झुअवसर प्राप्त हुआ परन्तु एक समय मात्र 
परमार्थ दर्शन किया नही। जैसे एक गुवालने जंगल्मेसे एक 
सिंगका दो दिनकाही बच्चा मिंऊ गया। गोवालने वह सिंगके 
बच्चाकी अपनी बकरीयोके टोलेमे रख दिया। सिंगका वच्चा 
बकरीयोके टोलेमे रह कर अपनेको भी बकरी मान कर रहने लगा १ 
उसकी ते! बकरीओका चहेरा दिखता 'हैं परन्तु अपना चहेरेका 
भान नही है। बकरीओकी . साथ रह कर वह भी ते अपनेको 
बकरी मानने रूगा | बकरीका दूध पीता है और आनंद मान 
रहा हैं। एक दिन वह सिगका बच्चा नदीमे जल पीनेको गया। 
नदीका जल शान्‍्त बह रहा था। उसमे एक भी कल्लोले उठती 
नही थी। जैसा शान्त बहता पानींमें जरू पीता पीत्ता सिंगका 
बच्चाने जलकी स्वच्छतामे अपना चहेरा देखा। तब वह सोचने 
छागाकी मैं बकरी के जातके नही हूं। परन्तु मैं किस जातका हूँ वह 
उसीको ज्ञान नीह हैं । एक दीन जंगलूका सिग शिकारके निमितसे 
वह घकरीयोंके ठोछझामें आगया। उसने जैसा सिंग नाद किया कि 
सब बकरीये! भागने छगी | इसीको देखकर सिगका बच्चा मी 
भागने छगा। भागते २ विचार करता है कि कये सब भागते 
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है! तब उसने मुख मोडकर दिखा ते! सामने एक सिंग की 
देखा । दिखतेही चह सेचने रूगाकी यह ते भेंरी जातिका है। 
मै क्‍येंभागु? तब उसने भी सिंग नाद किया। यह नाद 
शुनकर जंगलका सिंग विचारने छगाकि, इसमे मैरी जातिका हें, 
इसलिये मे अब शिकार कर नही शकता हुं, जैसा सेाचकर 
वापीस छोट गया। सिंगका बच्चाको ज्ञान हे गया के में कोन 
हु । यह सेचकर बकरीयेका संग छोडकर एकाकी अपने भावमे 
रहने लगा। इसी प्रकार यह जीव अनादिसि पौदगल शरीरकी 
साथ रहता हैं। परन्तु उप्तीको माल्म नही है कि मै कोन हु | 
चह ते चजरीर कोहदी अपनेकी मान रखा है। शरीरकी अवस्था 
चंदलनेसे अपनी अवस्था बदली मानता हैे। शरीरके नाशसे 
अपना नाश मानता हैं, शरीरकी उत्पतिसि अपनी उत्पति मानता 
है। देव दर्शन करनेका फल यह था कि देवकी स्वच्छ मृततीमें 
जो अनंत चतुष्टय रुप ग्रुणकेा जो आरोप कीया है उसीके 
देखकर विचार करे कि, में मनुष्य नहीं हूं परतु भें तो सिद्धकी 
जातिका हु, अर्थात्‌ में पुदगलकी अवस्थाका नही हु परंतु मैतो 
चैतन्य जातिका हु । यदि एक ही दफे जीवके विश्वास हो जावे, 
प्रतिती हो जावे, तो चार गतिरुप मरणमें से वरा कर अपना 
पदकी प्राप्ति कर गकता है। परठु इसी तरफ व्रष्टि नहीं है 
इसी कारण कर्म जनीत जो जो अवस्था मिलती हैं इसीको अपनी 
मानता है यह ही मिथ्याच है। 
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मै पर जीवकी मार शकता हूं, मै पर जीवके बचा 
शकता हू, मैं पर जीवको खुखी दुःखी कर शकता ह्‌, ण़् 
पर जीव मुजको मार शकता है. पर जीव मुजका बचा शक्तता 
है, ओर पर जीव मुजकेा सुखी दुःखी कर शकता है यह जो 
सब विकल्य होता है वह सच्च मिथ्यात्भाव है। क्योंकि सब 
जीव अपने आयुकर्मका नाशसे ही मरता है. सब जीव अपने 
अपने आयुके उद्यसे ही जीवीत रहता है। कोई जीव कोई 
जीवकेा आयु देशकता नही. एवं कोई जीव कोई जीवकी आए 
छट शकता नहीं. आयु पुरी हो जाबे तो भगवंत तीथथकरमें 
भी ताकाद नहीं है कि बचा शके | यदि जीवोकी आयु बाकी 
है तो इन्द्रकी भी ताकाद नही कि वह कोई जीवकी मार शके । 
इसी प्रकार सब जीवोंको सुख और दुःख का बाह्य संयोग अपने 
अपने साता असाता कर्मके उदयसे ही मिलता है। पापका 
उदय आनेसे चाहे इतनी संभारक रखे तो बाह्य सामग्री का 
नियमसे वियोग होगा, और पुण्यका उदय होगा तब ही बाहय सामग्री 
मिल शकती हैं इसके विनां चाहे इतनी महेनत करे एक कोडी 
भी मिलेगी नहिं। है 

डाोका---गरीब भिक्षु जनोेके आहार आदि देकर हम 
सुखी तो कर शकते है, आप निषेघ कैसे कहते हो ? 

ससाधान---आपकी पासमे तीन मिक्षुक आया. और 
कहाकि बाबुजी मुखा हूं कृपाकर कुछ दिजीये | तत्र आप यदी 
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आपंमें करुणा बुद्धि न हुईं तो जवाब तुरत दे देते हो कि 
भाफ करे, माफ करे। बादमे एक मिक्षुक आया उसने भी 
कहा भी महाराज दुःखी हूं कृपा कर कुछ दिजिये * उसीके 
देखकर आपके छृदयमें करुणा हुईं के यह दुश्खी है में कुछ 
दउ | तब वही करुणाभाव जो आपने हुई है उसीसे आप दुःखी 
हे वह दुःखके निवारणक्रेः लिये आपकी इच्छा ढो पैसा वह 
मिक्षुकको देनेकी हुईं । जब जेबमे हाथ डाछा तब दो पैसा 
नही है, परन्तु दो आना था। तब आपने दो आना उसीके 
दे दिया | अब साचीयेके उस स्छिकको जो दो आना मिल 
वह आपने दिया कि उसके पृण्यके उद्यसे ही मिला है £ यदि 
आपने उसीके दिया ते प्रथम तीन भिश्लुककी कये नहीं दीया £ 
हांका - हमके उसीकेा देनेकी इच्छा नहीं हुईं ? 
समाधान -- आप अपनी इच्छाका करनेवाछा जरुर हो 
परन्तु दुसरा जीवोने आप सामग्री नहीं देते हो । दुसरा जीवोने 
सामग्रीतो अपने अपने पुण्यके उदयसेही मिलती हैं। 
जैसे शीताजीको उपसगे॑ जाया तब इन्द्रने सहायता कर 
अभिका जरू बना दिया, और गजकुमार मुनिके शिर पर अभि 
जलदि तो*मी इन्द्र वह्ाम क्यो नही आया * शीताजी तो स्वगे 
जाने वाछी थी और गजकुमार मुनि तो सोक्षपधार्या, वहा इन्द्र 
क्ये। नही आया * इसीका इतनाही जवाब है कि-- शीताजका 
उण्यका उदय था जिससे इन्द्रने आकार सहायता किया । जब्र 
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गजकुमार मुनिका पृण्यका उदय नहीं था जिससे इन्द्रने सहायता 
नदी। 

श्री आदिनाथ भगवान्‌ तीर्थंकर जब माताके उदरमभे आनेवाले 
मे इससे पहेले छोह महिनेसे सेनाबृष्टि इन्द्रने की, और जब 
अदिनाथ मगवान मुनि होगये ओर छोह महीना तक आहार न मिला 
तब इन्द्रनें मदद क्‍यों न दी १ विचार करनां चाहिये,? गम के 
आनेके पहेले आदिनाथ भगवानका परण्यका उदयथा जिससे इन्द्रने 
सेना महींरोकी - दृष्टिकी, जब मुनि अवस्थामे आहारके लिये निकले 
फिर भी छोह २ मासतक आहार न मिला इससे. सिद्ध होता है 
कि बाहय सामग्री पुण्यके उदयमे ही मिलती है। जीव जैसा 
अभीमान करता हैँ कि हमने सहायताकि वह उसीका मिथ्यात्व 
भाव है। इसी कारण से जीव दुखी हो रहा हैं। 

छांका--गोली आदिसे जीवकी मरण देखा जाता है, फिर 
हम मार नही शकता यह कहना उचित नही है? 

ससाधान- आपने मारनेकी इच्छा की ओर दुसरे मनुष्य 
पर गोली मी छोडदी, यदि उस जीवका आयु बाकी है तो नियमसे 
गोलीसे वह बच ही जाधेगा । आप मार नही शकता | मरण तो 
तब ही होगा की जब उसका आयु पुरा होगा । आयु पुरा हुआ विना 
कभी मर ही नही शकता हैं । 

झांका--डाकटर लेग ओपरेशन जादि क्रिया कर जीवको 
बचाता है फिर आप कैसे कहते हो कि दुसरे जीव कोईको बचा 


२२६ 
नही जकता ४ 
समाधान---डोकटरका अभिप्राय रक्षाका है, यह सोचकर 
वह ओरपरेणन तो करते हैं, परन्‍्चु यदी उस जीवका आयु पुर्ण होगया 
तो ओपरेशन करते करते ही मरण हो जावेगा । डोकटर क्या करें ! 
यदि डोकटरंमें बचानेकी जक्ति है तो वढ स्वयं क्यो मरते दे ? इससे 
सिद्ध होता है कि सत्र जीवो अपनी, अपनी आयुस्ते जीता है और 
अपनी अपनी आयु पुर्ण होनेसे ही मरणको पाप्त होता दें । 
आंका--सालोमे तो अकाल मृत्यु होनेका विधान तो देखनेमे 
आता हैं बह कैसे होती होगी ० 
समाधान---साखोमे अकाल मत्यु होती हैं असा जो 
ल्खि है उसीका आपने परमाथी अर्थ नहीं समजा | 
छांका--उसीका परमार्थ कया हैं! 
समाधघान--मरण ढे। प्रकार्से हाता ह। १ उदयसे 
२ उदीरणासे । जैसे | 
१ एक मजुष्य जा रहा हैं ओर अकस्मात मोटर से दब 
जानेसे उसीका मरण हे! गया। इसमे तो उसीका उदय ही जैसा 
था और इस निमितले ही मरण होनेवाला था। मैसा मरणका 
नाम अकाल मृत्यु नही है. वहतेा जायु पुणे होनेसेह्वी मरण हुवा 
- हैं। जहा २ अपने जीवीत रहेनेकी इच्छा हे और मरण हे 
जाबे बहा २ उदयसे दी मरण हुआ है। जैसा जानना चाहीये । 
२ एक मनुप्य स्वयं आपघात करे। स्त्रयं जहेर खा जावे । 
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गला फांसा खाबे | ख्यं कुबामे कुद कर मरण करें, देइनकी 
पटडी पर स्वयं से कर मरण करे जैसा मरणका नाम अकाल 
मृत्यु है। क्‍योंकि अपने तीव्र क्रोधादि कषाय रुप भावसेही जआयुका - 
निषेकेका नाश किया जाता है। दुसरा आदमी कषाय करें और 
दुसरे आदमीका आयुका निषेकेका नाश कभी हो नहीं शकता। 
जैसे एक जीवकी पासमें सेहनीय कर्म सतर कोडाकोडी स्थिती बाले 
है । वही जीव अपने परिणाम निर्मेलकर अन्तर्थहतंमे वही कर्मकी 
स्थिती अतः कोडाकोडीकी कर शकता है । परन्तु दुसरा जीव भाव 
करें और उसीकी कर्मकी स्थिती घट जावे जैसा सम्बन्ध नही है। दरेक 
जीवाका अपने २ कर्मेकी साथ अपने २ भावका निमित नेमितिक 
सम्बन्ध है । जीस जीवेका जैसा भाव रहता है कि में मरही जांऊ 
जैसा परीणामो द्वार आपघात, किया जाता है डसरीका नाम अकाल 
सत्यु है। ओर जिस जीवाको में बच जाउ, में बच जाउ, जैसा 
भसावकी साथ मरण होता है जैसा मरणका नाम अकाल मृत्यु 
नही है। 

अनादिकाल्‍ले यह उीव परपदार्थेमिं इष्टानिष्ट बुद्धि करता हे 
यही जनंत २सारका कारण मिथ्यात्व भाव हैं। संसारमें कोई 
पदार्थ अच्छा बुरा नही है, परन्तु माहके वश हो कर जीव 
अच्छा बुराकी कह्पना करत्ता हैं। घुपके दिनमें जीस मल्मरके 
अच्छे मानते हो वही मल्मलछको जाडेके दिनंमें खराब मानते है । 
जीस विष्टकी आप खराब मानते हो वही विष्टाको झुकरादि 


अच्छे मानते है। जिस गाढीकी आप खराब मानते हे वही 
गाछी ससुरालके घरमें अच्छी मानते हे । जिस देवकी अर्तीको 
आप अच्छे मानते हो वही देवकी मुर्तीका ओर जीव खंडन 
करते है | इससे सिद्ध हुआकि संसार कोई पदार्थ अच्छे बुरे 
नही हैं, परन्तु मात्र मोहकी कल्पनासे जीव अच्छा बुरा मानकर 
दुःखी होता है यही जीवका मिथ्यात्व भाव हैं । 

देव, गुरु, शाख कल्याण कर शकता है। अच्छे देव 
मिलजावे ते मैरा कल्याण हाजाबे | यही सभी मिथ्यात्व भाव 
हे। अच्छे गुरु मिलजावे तो कल्याण होजावे। यदी केई 
गुरु धागा, दोरा, बना देंवे तो कल्याण होजावे, इत्यादि 
सर्वा विकल्पे! मिथ्यात्वका ही है। महावीरजीका मह्यवीर धन देता 
है, पुत्र देता है, मुकरूमा जिता देता है इस मान्यतासे महावीरजी 
जाना यह सब मिथ्यात्व भाव है। रिखरजी परसे अनंत जीवी 
मुक्तिमं पधारे है। इस कारण शिखरजीका कंकर कंकर पुज्य दे 
जैसी भावना मिथ्याखकी है। शिखरजी पुप्य नही है, वह तो 
पृथिवीकायिक एकेन्द्रिय- जीव है। वह अपनेसे पुज्य कैसे हे 
झकता दै ? परन्तु वहासे मुनि महाराजो जो मोछ्से पघारे है 
वह सुनि महाराजोका शुणोका पुजा कि जाती है, जीरूका आरिप 
शिखरजीमे “मात्र उपचारसे दिया जाता हैं। जैसे समवसरणमे श्री 
तिथंकर देव विराजमान हैं इसी कारण समवशरण कि महिमा दे 
परन्तु. वहा तीथंकरकी महिमा न जानकर मात्र समवसरण कि 
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महिमा मानना मिथ्यात्व मात्र है। तीरथंकरका ग्रुणोकी जैय ध्यानंमें 
न आवे और मात्र समवशरणकी जैय बोलना वह ते मिथ्यात्व 
भाव है। हलवेकी कडाईकी महिमा नहीं है महिमा, ते कडाईमें 
जे हलवा है उसीकी है परन्तु कडाईकी महिमा जाती हैं वही 
मिथ्यात्व हे । देव गुरु शाख्र हमारा कल्याण कमी कर नहीं 
शकता है। देवका ते फरमान है कि मेरी सेवा करनां छोडकर 
जो मार्ग दिखाया है उस पर चल १ परन्तु हम स्वयं थे मोक्ष 
मार्ग पर चले, नहीं ते देवमें भी शक्ति नही है, कि पर जीवोंका 
कल्याण कर शके, जैसी धारणा न होवे तब तक जीब मिथ्याद्रष्टि 
ही है। ्ि 

प्रक्ष---उपशम सम्यगद्रृष्टि जीव कबसे कहा जाता हैं £ 

उत्तर---अन्तरकरण समाप्त हानेके समयसे लेकर वह जीव 
« उपशामक ? कहछाता है। ८ 

छोका - यदि जैसा हैं, अर्थात अन्तर करण' समाप्त होने 
के प्रश्मात वह जीव उपशामक कहलाता है, ते इससे पूर्वा अर्थात 
अधःकरणादि परिणामो के प्रारंभ होनेसे छेकर अन्तर करण हेने 
त्तक उसी जीवके उपशामकपनाका अभाव प्राष्त होता है! 

समाधान---अन्तर करण समाप्त हेने के पूर्व भी वह 
जीव उपशामक ही था किन्तु मध्य 'दिपक करके शिप्याोके मति 
वोधनाथ' “यह दर्शन मोहनीयका उपशामक है?” इस प्रकार यति 
चइपमसाचाय ने ( अपनी कपाय पाहुड ) चुणीके उपशमका अधिकारमे 


डे डे (| 


कहा हैं। इस लिये यह वचन अतीत भाग के उपशामकतांकी 
प्रतिषिध नही करता हैं। 

प्रथम स्थितिलि और छ्लितीय स्थितिसे तबतक आगारू ओर 
प्रव्यागाल होते रहते है, जय्तक्रकी आवलीं ओर प्रत्यावली मात्र 
काल शेष रहजाता है। इसके प्रश्चात जर्थात आवली प्रत्यावली 
मात्र कार शेष रहेनेके समयसे लेकर मिथ्यात्वकी गुणश्रेणी नहीं 
देती है, क्योकि उस समयमें उदयावछी से बाहिर कर्म प्रदेसेका 
निश्षेप नही होता है। कितु आयुकर्मकेा छोडकर शेप समस्त 
कर्माकी गुणश्रेणी होती रहती हैं, उस समय प्रत्यावछीसे दी 
मिथ्यात्व करमकी उदीरणा होती रहती है, किंतु प्रत्यावडीके शेष 
रह जानेपर मिध्यात्य कर्मकी उदीरणा नहों हेती हैं, तब यह 
जीव चरम समयवर्ती मिथ्याद्रष्टि हुआ कइलाता हैं। (घ. ६ २३१३) ' 

प्रक्ष---दशीनमेहनीय कर्म जनिव्वतिकरणके पहेले समयमें 
उपशान्त रह्दता है या नहि १ 

उत्तर--अनिव्वतिकरणमें प्रवेश करनेके प्रथम समयमें दर्दान 
माहनीयका अपूर्व स्थिति काडक द्वोता हैं, अपूर्व अनुमाग कांडक 
हेता है, ओर अपूर्व स्थिति बंध होता है, किन्तु गुणओरेणी उसी 
प्रकाककी रहती हैं। अनिशतिकरणके प्रथम समयमें.. दर्शन 
माहनीय दकरम अमप्रग्स्तोपशामनाके अर्थात देशोपसामनाके द्वारा 


अनुपणान्त रहता है । शेष कर्म उपणशान्त भी रूते हैं. और 
अनुपणान्तमी रहते है | (घ, ६--२५४ )ै 
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ग्रक्ष---अथमेपशम सम्यक्त्वके अमिमुख मिथ्याद्रष्टि के स्थिति 
बन्ध ओर स्थिति सत्व, चारित्रके। प्राप्त मिथ्याद्रष्टिकि कितना 
रहता है ! ह 

उत्तर--सथमोपशम सम्यक्वके अमभिसुखः चरम समयवर्ती 
मिथ्याद्रश्कि स्थिति बंध ओर स्थिति सत्व की अपेक्षा चारित्रके 
प्राप्त, हेनेवाला जीब ज्ञानावरणीय, दर्शनावरणीय, चेद्नीय, 
मेहनीय, नाम : गोत्र और अन्तराय इन सात कर्मेकी अन्तः 
केडाकेाडी प्रमाण स्थितिका स्थापित करता है । (घ, ६-२६७)- 

प्रक्ष--अपूर्वकरणके अन्तिम समयमे वर्तमान इस उपयुक्त 
मिथ्याद्ृष्टि.जीवका स्थिति सत्व, प्रथभोपशम सम्यक्वंके अभिमुख 
अनिव्तिकरणके अन्तिम समयमे स्थित मिथ्याद्रष्टिके स्थितिसलसे 
संख्यातगुणित हीन कैसे हैं £ 

उत्तर--नही, क्येंकि, स्थिति सत्व अपवर्तन करके संयमा- 
संयमकोी प्राप्त. होने वार संयमासंयमके अमिम्रख चरम 
समयवर्ती मिथ्याद्रष्टिके संख्यातगुणित हीन स्थिति सत्र के होनेमे 
कोइ बिरोाघ नहीं है। अथवा वहाके, अर्थात प्रथमेपणम 
सम्यकत्व के अमिमुख मिथ्याद्ृष्टकि जनिवृतिकरणसे हेनेवाले 
स्थिति घातकी अपेक्षा यहांके, अर्थात संयमासत्यमके अभिमुख 
मिथ्याद्रष्टकि, अपूर्वकरणसे हेनेवाला स्थिति घात बहुत अधिक 
होता है। तथा, यह अपूर्वीकरण, प्रथमोपशम सम्यकतके 
अमिमुख मिथ्याद्रष्टि के अपूर्वकरणके साथ समान नही हें, 
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क्यांकि, , सम्यक्व, संयम और संयमास्यम रुप फल्वाले विभिन्न 
परिणामेके समानता होनेका विराध है | तथा, सर्व अपूर्वकरण 
परिणाम सर्व अनिइतिकरण परिणामेंसे अनंत गुणी हीन होते हैं, 
असा कहना भी युक्त नाही, क्योंकि, इस बातके प्रतिपादन करने 
बाले शूब्र का अमाब है । 

हांका--इस उपयुक्त पक्षकी सिद्धि कैसे होती हैं * 

ससाधान---इस प्रथमोंपशम सम्यकत्वके अभिमुख चरम 
समयवर्ती मिथ्याद्रष्टिके स्थिति बंध और स्थिति सत्वकी अपेक्षा 
चारित्रिका प्राप्त हेनेत्रा«॥ जीव अन्तः केाडीकेडी प्रमाण 
स्थितिके! स्थापित करता हैं इस शूज्ञसे उपयुक्त संख्यात गुणित हीन 
स्थितिको स्थापित करता हे इस पक्षकी सिद्धि होती है । 
(ध. ६--२६५९ ) 

श्री समयसार आदि शाञ्नों पठकर बह्दात जीव अपने के 
सिद्ध समान मानकर पुण्य रुप व्यवहार्थे सर्वीथा मुख मोडकर 
भात्र निर्गल अ्वति करता है अैसे जीव कहते है कि “ निश्चय 
नय से ” मे त्रिकाल शुद्ध हं। परतु त्रिकाह शुद्धका क्‍या 
अर्थ होता है, इसीका उसीके ज्ञान नहीं है। त्रिकाल शुद्धका 
अर्थ बही अपनेके शिद्ध समान अथौत केव्रल ज्ञान रूप; 
अनत चतुष्डय मही जानता है, परन्तु इतना भी विवेक 


न्‍ 
फरता नहीं हैं कि, चरतमानपे आप दुःखी तो हो तब 
अनंत्त ब्रुख्न रुप कैसे है। ? 


२३३ 


शांक्रा--निश्चय नयसे आत्मा त्रिकाल शुद्ध दैं जैसा 
गालत्रोमे तो ल्खि है, तब वहां त्रिकाल शुद्धका क्‍या अर्थ 
करनां चाहिये १ ग 

समाधान--त्रिकाल शुद्धका अर्थ भे॑ तीनेाकाछ 
गायक स्वभाची हू' कोई भी कालमे में जढ स्व॒भावी 
नही होता हूं यही अर्थ करनां चाब्यि परन्तु तजिकाल का 
अर्थ में अनंत चतुष्ठय मी हूं, यह करनेसे महा 
विपरितता हो जावे । 

जितना २ अंज मे रागादिककी निव्रती होगी इतना हीं 
अंशमे शान्ति सुख मिलेगा इस पर व्रष्टि जाती ही नही है 
जिस कारण वही जीव शाखकी ओर्थर्तें निर्गह प्रत्ति कर रहा' 
है। रागद्वेष की निद्वति पर कक्ष है नही ओर भिथ्या बकवाद 
करते है कि चारित्रकी प्राप्ति द्रष्टिका नोरसे होती है। 
परन्तु द्रष्टि मे जोर दिया जाता डी नहीं हे, इतना भी 
उसको ज्ञान नही हैं। द्रष्टि कहे, प्रतित कहे, विश्वास कहे, 
ध्येय कहे, लक्षबिदु कहे! यही सब एक अथंवाची दै। जेसि 
द्रष्टि चतुर्थ गुणस्थानमे होती है, अंगी ही द्रष्टि केबली 
परमात्मा, एवं सिद्ध परमात्माको भी होती हे। द्रष्टिमे 
कबी फक होता ही नही, क्योंकि, लक्ष बिंदु ते एक 
ही होता है। ब्रष्टि श्रद्धा गुणकी पर्याय है, जंब चारित्र, चारित्र 
ग्रुणकी पर्याय है। यथाथमे. तो एक गुणदुसरा गुणका कार्य कर ही 
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नही शकता है। एक गुणमे दुसरा गुणकी नास्ति है। चारित्र 
गरुणकी ढृद्धि नियमसे रागडेंषकी निशतिसे ही दोती दे 
और यही अ्रध्धा कार्यकारी है। अ्रध्याका णोरसे चारि- 
तरक्की प्राप्ति होती है यह कहना मिथ्या है. क्येंकि, 
श्रष्धाका जोरसे चारित्र ग्रुणकी निर्मल पर्याय प्रगट हो 
जावे ता, स्वार्थ सिध्षि के देव ते श्रध्घा वाले है, 
चहाँ चारित्र. कयें पगट नहीं होता है । इससे पिध्य 
होता है कि चारित्रकी प्राप्ति रामद्रषकी निछत्ति से ही 
होती है। 

प्रश्ष--- मिथ्यात्व अनंतानु बंधी आदि सात प्रकृतियोंका 
कया युगपत नाश करता हैं या क्रमसे ? ; 

समाधान-- नही, क्योकि तीन करण करके अनिद्वति 
करणके चरम समयमें पहले अनंतानुबंधी चारका एकसाथ क्षय 
करता है। तलश्रात फिरसे तीन करण करके, उनमेसे अघःकरण 
और अपूर्वकरण इन दोनेके उछंघन करके अनिबृतिकरणके 
सख्यात भाग व्यतीत होजानेपर मिथ्यात्वका क्षय करता हैं। 
इसके अनंतर जन्तमुह॒र्त व्यतीत कर सम्यग मिथ्यात्वका क्षय 
करता हैं। तलश्रात अन्तमहते व्यतीतकर सम्यगप्रक्ृतिका क्षय 
करता देँ। (ध. १-२१६) 

प्रश्न--- मिथ्यात्वकर्म का तीन भाग क्र होता है * 

उत्तर--- “अन्तरकरणकरके” जैसा कहेने पर काडकघातके 
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विना मिथ्यातत्व कर्म के अनुभागकी धात कर. ओर उसे शम्पकत्व 
प्रकृति और सप्यगमिथ्यात्व प्रकृतिकि अनुभाग रुप आकारसे 
परिणमाकर प्रथम उपशम सम्पकत्वको ग्रात्त होनेके प्रथम समयमेद्दी 
मिथ्यात्वरुप एक कर्मीके तीन कर्मास अर्थात मेद या खनन्‍्ड उत्पन्न 
करता है। (ध. ६-२३ ४) 
. अनज्न-- मिथ्याद्रष्टि जीव क्षेत्रते अन॑त हैं वह बुढ्िसे 
कैसे मापा जाता है?” 

उत्तर--- लोकाकासके एक एक प्रदेशयर एक भिथ्याद्रृष्टि 
जीवके निक्षिप्तकरके एक लेक हो गया, इसी प्रकार मनसे 
संकल्प करना चाहिये । इस प्रकार पुनः पुनः माप करनेपर 
मिथ्याद्ृष्टि जीव राशि अनंत छोक प्रमाण होती है। इस प्रकार 
बुद्धिसे मिथ्याद्रष्टि जीब राशि मापी जाती है। इस विषयको 
यहापर उपसंडार रुप गाथा कहेते हैं कि, 

लोगागास पदेसे एक्रेक्े णिक्खिवेवि तह दिह्वं । 

एवं गणिज्जमाणे ह॒वंति लोगा अणंता दु ॥ २३ ॥ 

अथे--.- छोकाकाससे एक एक प्रदेशपर एक एक मिथ्या- 
प्रष्टि जीवकी निक्षेष करनेपर जैसा जिनेद्रंदेबनने देखा है उसी 
भकार पूर्वोक्त छोकप्माण के ऋ्रमसे गणना करते जानेपर अनतत 
झ्रेक होता है” [ध. ३. ३३] 

झांका--- लोक किसे कहते है : 

ससाधान--- जमगछणीके घनकी लोक कह्देते 


/॥2 
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छोका-- जंगछूणी किसे फहेते हैं 

ससाधान-- सात रूजु ममाण आकास प्रदेशोकी 
रुबाइकोी जगछणी कहते हैं। 

इाका-- रु किसे कहते हैं: 

समाधान-- तिर्यगलेकके मध्यम विस्तारकी रूजु कहते 
है। (घ, ३-३३) 

प्रक्ष-- नौग्रेवेक विमानवासी देवोंमे सम्यकल उतन् होनेंमें 
क्या कारण पडता हैं 

उत्तर--- नोभेवेक विमानवासी मिध्ग॒द्ृष्टि देव दो कारणॉंसे 
प्रथम सम्यकत्व उत्त्न करते दै। कितनेदी जातिस्मरणसे 
कितनेही धर्मेपदेश झुनकर. 

, नौमरेयवेकेमे महद्धिदशन नहीं है. क्येकि, यहां उपरके 
देवेके आगमनका अमाव हैं । यहा जिनमहिमा दर्शन भी नहीं 
हैं, कयाकि, ग्रेवेयक विमानवासी देव नदीश्वरादिके. महेत्सव 
देखने नही आते । 

छांका--मैवेयक देव अपने विमानेर्मं रूते हुए दी 
अवधिज्ञानले जिन महिमाओंकेा देखते तो हैं, अतभेव जीन- 
महीमाका दीन मी उनके सम्यक्वकी उतपतिमें निमित होता दें, 
असा क्या नही कहा १ 

समाधान---नही, कयेकि. गैवेयक विमानवासी देव 
वीतराग होते है, (अथौत बुद्धिपू्वक रागादिक बह्ेत ही कम है? 
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अतओव जिन महिमाके दर्शनसे उन्हे विश्मय उत्पन्न नही ढोता। 
झाॉका - ग्रेवेयक विमानवासी देवेके धम श्रवण किस 
प्रकार दांभव होता है ? 
समसाधान--नदी, कयेकि, उनमें परस्पर संराप होनेसे 
अहमिद्गरतासे विरिाध नहीं आता । अतझेव वह संलाप ही धर्मे- 
पंदेश रुपसे सम्यक्त्वोत्ततिका कारण हे जाता हैं. (घ. ६-४३६) 
प्रक्ष---मिथ्याद्रष्टिकिे जघन्य व उतकृष्ट बंधका कितना 
प्रत्यय है १ 
उत्तर--पाच मिथ्यात्वमेंसे' अक प्रत्यय, मिथ्याद्रष्टि एक 
इन्द्रियसे एककायकी जघधन्यसे विराधना करता है इस प्रकार दे।असंयम 
प्रत्यय, जनंतानुबंधी चतुण्ट्यका विसंयाजन करके मिथ्यालके पाप्त 
हुअ जीवके आवली मात्र कोल्तक अनंतानुयंधी चतुष्टय 
का उदय नहीं रहनेसे बारह कषायेमें तीन कषाय प्रत्यय, तीन 
वेदेंमे एक हास्य रति, अरतिे शोक, यह दे। युगलेमिंसे एक 
युगल, तथा दुश योगेमेंसे एक योग, इस प्रकार जघन्य १० 
दश प्रकार अत्यय होते है। पांच मिथ्यात्वमेंसे १ एक, एक 
इन्द्रियसे छ कार्यांकी विराधना करता हैं, अतः सात अस यम 
भत्यय, शोरूह कघायमेंसे चार कषाय प्रत्यय, तीन वेदेमिसे एक वेद, 
हास्य रति, अरति शोक यहे दो युगलेमेंसे एक युगल, मय व 
जुगप्सा और तेरद्द योग प्रत्ययोमेंसे एक योग इस पकार ये समी 
१८ अठारह उत्कृष्ट प्रत्यय होता है। (घ. ८-२५) 


सासादन गुणस्थान 


जो जीव सम्यकत्व से गिरकर मिथ्याचम जाता हे उसकी 
वीचका अन्तर कालका नाम सासादन ग़ुणत्थान हैं। सासाठन 
सम्यगद्र॒प्टि का जघन्यकाहू. एक समय हें. और उन्‍न्कष्टकाल 
छह आवली काल है। यह कार इतना सूक्ष्म है कि छद्मस्थ 
जीवोके श्ञानमोचर नाही हे । 

प्रक्ष-- संख्यात वर्षायुपवाले मनुष्य सम्यकत्व व सासाढनमें 
मरकर सासादन गुणस्थानमे आशकता है या नहीं * 

उत्तर--इसके विप्यमे ठो मत है। अन्तर प्ररुषणा के 
शूत्र ७ मे बताया है कि सासादन सम्यगद्रष्टिका जघन्य अंत्तर 
काल पल्येपमके असंख्यातवे भाग प्रमाण होता है। इसका कारण 
घबलाकारने यह वतलाया है कि सासादनसे मिथ्यात्यमे जाये 
हुए जीवके जब तक सम्यकत्व और सम्यकत्व मिथ्यात्व प्रकृति- 
येकी उद्देलन घात द्वारा सागरोपम या सागरोपम पएथकत्व मात्र 
स्थिति नही रही जाती है, तब्॒तक वह जीव पुन उपशम सम्य- 
कतच प्राप्त नही कर शकता, जहांसे कि सासादइन भावकी पुनः 
उतति हो शके । और उद्धलन धात द्वरा उक्त क्रियाके दोनेमे 
कमसे कम पल्येपमके असंख्यातवें, भाग प्रमाण काल रूगता ही है.) 
प्रस्तुत प्रकरणमें शुज्ञनां ७३ गतियागति चुल्कार्म प्रश्ष यह है कि 
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' जो जीव देव या नरक गतिसे मनुष्यमवर्भ सासादन गुणस्थान 
सहित आया है वह सासादन ग़ुणस्थान सहित मनुष्यगतिसे 
केस प्रकार निर्ममन कर शकता है? घबलाकरने वह इस भ्रकार 
(तलाया हैं अि देवगतिते सासादन गुणस्थानसहित मनुष्यगतिसे 
आकर व पल्येपमके असंख्यातवें मागका अन्तरकारू समाप्तकर 
उपदम सम्यकत्वी हे।| सासादन गुणस्थानम आकर मरण करनेवाले 
जीवके उक्त बात घटीत हो जाती है। पर वह बनेगा केवल 
अस ख्यात वर्षकी आयु वाले मनुष्येमिं. क्योंकि संख्यात वर्ष की 
आयुवाले मनुष्यों उक्त उदवेलन घात के लिये आवश्यक 
पल्योपमका असंख्यात वा भागकाल माप्त ही नहीं हो शकेगा। 
यह व्यवस्था भूतबली आचाथ्थे के मत अनुसार है। 
कितु कषाय प्राम्षत के चूर्णी शुत्"ोके कर्ता चतिद्वपमाचायके 
मतानुसार, सासादन सम्यकच सहित मनुष्यगतिसं जाया 
हुआ जीव मभिथ्याद्रप्टि. हे कर पुनः द्वीतीयोपसम 
सम्यकल्ली हे उपशमश्रेणी चढ पुनः सासादन हो कर मर 
शकता है, और इसलिये यह बात संख्यत बर्षकी आयखयुवाले 
मनुष्योमें भी घटित हा शकती है, किंतु उपशम श्रेणीसे उतरकर 


सामादन गुणस्थानंमं जाना“ आूतबली आचाये” नही 
हि मानते ओर इसलिये उनके मतसे सम्यकत्तल सहित आकर 


सासादन सहित व सासादन सहित आकर सासादन सहित मनुष्यगतिसे 


निर्गेमन करनां संख्यात वर्षायूष्कीमं संभव नही है (थ. ६-०४७४ ) 


ब्छ्टेठ 


प्रश्चन--सासादन सम्यकद्रृष्टि संख्यात वर्षायुष्क मनुष्य मरणकर 
कितनी गतिमे जाता है। 


उत्तर-- सासादन सम्यगद्रष्टि संख्यातवर्षायुष्क मनुष्य मरण 
करके तिर्यंच, मनुष्य ओर देवगतिमे जाता है | ति्चोमे जानेवाला 
मनुष्य एकेन्द्रिय और पंचेन्द्रिय जीवोमे जाते है, परन्तु विकलेन्द्रिय 
जीवोमे नही जाता है। एकेन्द्रियोमे जानेवाला मनुष्य बादर प्रथिवी 
कारयिक, बादर जरू कायिक, और बादर वनस्पति कायिक प्रत्येक 
शरीर पर्यात्रकोंमे जाते है, अपर्याप्तकोंमे नहीं जाता है। 


डांका---यदि एकेन्द्रियोमें सासादम सम्यगद्ृष्टि जीव उत्पन्न 
हेता है ते एकेन्द्रियोमें दो गुणस्थान होना चाहिये ? यदि 
कहांजाय कि एकेन्द्रियांमे दो ही गुणस्थान हेने दो सो भी नहीं 
चनता क्योंकि, द्रव्यानुयेगढ्वारमे एकेन्द्रिय सासादन गुणस्थानवर्ती 
जीबोके द्वव्यक्रा प्रमाण नहि बतलाया गया हैः 


समाधान--ए्केन्द्रियोमे उत्पन्न हेनेवाले सासादन सम्यग द्रृष्टि 
जीव अपनी आयुके अंतिम समयमें सासादन परिणाम सहित होकर उससे 
उपरंके समयमे मिथ्यात्वको प्राप्त हे जाता है इस लिये एकेन्द्रियामे 
दो गुणस्थान नही होते, केवल एक मिथ्या द्रत्टि गुणस्थान ही 
हेता है। पचेन्द्रिय तिबचेमे जानेवाले सासादन सम्यगद्रष्टि जीव 


सज्ञी एव गर्भोपकान्तिकेमे ही जाता है अस जी ओर सम्मूच्छिमोंमे 
नही जाता है। (घ, ६--४७० ) 


न्छ१ 


आंका--जिन जीवेने पहेंले नरकायुका बंध किया है, 
और जिन्होंने: पीछेसे सम्यगददीन उत्पन्न छुआ जैसे वद्धआपुष्क 
सम्यगद्रष्टियांकी नरकमें उत्तति होती है, इसलियि नरकमें' असंयत 
सम्यगद्गष्टि मले ही पाये जावे, परंतु सासादन गुणस्थान वालोंकी 
[मरकर] नरकमें उत्तति नहीं हे शंकती है, क्योंकि सासादन 
गुणस्थानका नरकमे उतसति की साथ विराघ हैं । इसलिये 
सासादन गुणस्थान वोलेका नरकमे सदभाव कैसे पाया जाता हे! 

ससाधान--नही, कयेोकि, जिस प्रकार नरक गतिमें 
अपर्याच्त अवस्था के साथ सासादन गुणस्थानका विरिाध है, उस 
प्रकार पर्याप्त अवस्था सहित नरक गति के साथ सासादन 
गुणस्थानका विरोध नहीं है । यदि कहांकी नरकगतिमं अपर्याप्त 
अवस्था के साथ दूसरे गशुणस्थानका विराघ क्‍यों है ? ते उसका 
यह उतर है कि, यह नारकीयेंका स्वभाव है जोर स्वभाव दूसरे 
के प्रश्न के याग्य नही होता । 

झआांका--यदि जैसा है ते अन्य गतियेके अपर्याप्तकाल्में 
भी सासादन गुणस्थानका सद्भाव मत हें, कयोंकि, अपर्याप्त कालके 
साथ सासादन गुणस्थानका विरोध है * 

समाधान---यह कहना ठीक नही हे, कयोंकि, ' जिस 
तरह नारकीयेके अपर्याप्त काठके साथ सासादन शुणस्थानका 
विरिध है, उस तरह शेप गतियेंके अपर्याप्त काल्के साथ सासा- 
दन गुणस्थानका विरोध नहीं है। (घ, १०२०५ ) 


श्श्न 


प्रक्ष--सासादल गुणत्थान वर्ती सप्तम पृथ्चीका नारकी 
पंचेन्द्रिय तियचमे देवाके समान मारणान्तिक समदघात करता 
नही है। 

आांका--- जहांपर सासादन सम्यगद्रप्टियोका उसाद नहीं दे 
वहांपर भी यदिं सासादन सम्यगद्रप्टि देव मारणांन्तिक 
करते है, तो सातमी प्रथिवी के नारकीयोंको सासाढन शुणस्थान के 
साथ पंचन्द्रिय तिवैचोंमें मारणान्तिक समुदधात करना चाहिये, 
क्योंकि, सासादन गुणस्थानकी अपेक्षा दोनोंमें कोइ विशेषता नहीं 
है अर्थात समान है * 

समाधान--- यह कोइ दोप नही है, क्योंकि, देव और 
नारकी इन दोनेोंकी मित्र जाति हैं। सातमी प्रथवीके नारकी 
गर्मजन्म वाले पंचेन्द्रियेमि ही, उपजनेके स्वभाव वाले है, और 
देव पर्चेन्द्रियोमे ओर एकेन्द्रियोमे उत्पत्न होनेरुप स्वभाव वाले दें 
इस लिए दोनों समान जातिवाला नहीं है। जो जीस जातिमि 
प्रतिपन्न है, अर्थात्‌ स्वीकृत है, यह उसीही जातिका माना जाता 
है, अैँसा स्वीकार करना चाहीये, अन्यथा अनवस्था दोषका प्रसंग 


आ जावगा, इसलिये सातवी प्रथबीके नारकी सासादन मुणस्थान के 
साथ देवेके समान भारणान्तिक समुद्घात नहीं करते, यद् बात 
सिद्ध हुई। (ध. ७ - १६३) 


सुमेरुमव॑ तके मूछ भागसे नीचे तीयैच सासादन सम्यगद्गृष्टि 
जीव मारणान्तिक समुद्घात नहीं करते है। 


न्‍ श्छ ३ 


हा का--- यदि सासादन सम्यगद्र॒ष्टि जीव मेरु तलसे नीचे 
मारणान्तिक समुद्घात नहीं करते हैं, ते मेरू तल्से स्थित 
भवनवासी देवेंमिं उनकी उतति मी नहीं होनी चाहिये! 

सम्ताधान--- यह कोई दोष नही है, क्‍योंकि, मेरु तल्से 
नीचे सासादन सम्यगद॒ष्टि जीवोंका मारणान्तिक सम॒दधात नहीं 
होता है, यह सामान्यअर्थात द्॒व्यार्थिक ' नयका " वचन है। 
किन्तु पर्यायार्थिक नथकी विवक्षासे कथन करने पर तो वे नारकी- 
येरमिं अथवा मेरुतलमे अधोमाग वर्ती एकेन्द्रिय जीवोॉमे मारणान्तिक 
समुदघात नहीं करते है यह परमाथ है ॥ (ध. ७ -२०४) 

एकेन्द्रिय जीबोंको मात्र मिय्यावव गशुणस्थान होता हैं। 

हा का--- एकेन्द्रिय जीवों में सासादन गुणस्थान भी सुननेंमें 
जाता है. इस लिये उनके केवल एक मिथ्यात्व गुणस्थान होता है 
यह केले बन शकेगा? शूत्र ना. ३६ - १. 

समाधान--- नदी; क्येंकि, पट खंडागम शझूत्नमें अकेन्द्रि- 
यादिकों के सासादर्न गशुणस्थान का निषेष किया है। 

हआाका-- दोनो वचने में यह चचन शात्न रुप है, और यह 
शत्न रुप नहीं है केसे जाना जायगा £ 

ससाधान--- उपदेशके वीना दोनोंमेंसे कोन वचन शूज्न रुप है 
यह नहीं जाना जा शकता है, इसलिये दोनो वचनोंका संग्रह करनां चाहिये। 


डा का--- दोनों वचनोको संग्रह करनेवाला संजय मिशथ्या- 
द्रष्टि हो जावेगा ? 








२४० 


समाधान--- नही, क्येंकि; संग्रह करनेवाले के “ यह शर्त 
कथीत ही है” इस प्रकारका श्रद्धान पाया जाता है, अतण्व़ उसके 
संदेह नही हो शकता हे। कहा भी हें कि 

सुतादे ते सम्म॑ दरिसिज्नत जदा ण सदूददि । 

सेचेय हवदि मिच्छाइड्री हू तदे पहुडि जीवे। ॥ १४३॥ 

आर्थ-- शत्॒से * आचार्यादिके द्वारा भल्ले प्रकार समजाये 
जाने पर भी यदिं चह जीव विपरीत अर्थका छोडकर समीचीन 
अर्थका श्रद्धान नही करता है, तो उसी समयमें वह ॒सम्यगद्रप्टि 
जीव मिथ्याद्रष्टि हे जाता है। ( ध. १-२६१ ) 

ज्ष--एकेन्द्रियमं जाने वाछा सासादन सम्यमद्गष्टि कौन 
कोन कायमें जाता है? 

उत्तर--एकेन्द्रियमें जानेवाल संख्यात वर्षा आयुष्क सासा- 
इन सम्यगद्गष्टि तिबच बादर प्रथवीकायिक, बादर ज कायिक, 
बादर बनस्पति कायिक, प्रत्येक शरीर पर्याप्तकेम ही जाता हैं 
अपर्याप्तके में नहीं जाता । सूत्रना १२१०-४६ 

इसके विषयमे अनेक मत है। (घ. ६--४६० ) 

' पूज़्यपाद स्वासी ! ने सर्वाथ सिद्धिमें ल्खि 
है कि कृष्ण, नीक, और कापेत लरूथ्यावाले सासादन सम्यग्रष्टि 
जीवे! का सशैन प्रमाण बताते हुअ छिखाहै कि सासादुन 
सम्यगद्ग॒प्टि जीव अकेन्द्रियोमें उत्पन्न नही होते हैं । देखे 
स. सि. १--८ स्पशन प्ररुपणा। 


श्छ७८ 


किंतु उन्होंने तियच, मनुष्य, व देवगति वाले सासादन 
सम्यगद्रृष्टियाके सर्शनका जो प्रमाण बताया हैं उससे स्पष्ट होता 
है कि, उन्हे सासादन सम्यगद्ृष्टियांका एकेन्द्रिमिं उस्त्न होना 
स्वीकार था । (देखा श्रुततागर टीकासे लिये गये टीप्पण) 
तत्वार्थ राजवातोंक आर गैा।ममदसार जीवकान्डसे 
लिखा है कि, पंचन्द्रियां के छोंडकर शेष समस्त एंकेन्द्रियों 
और विकलेन्द्रियोमिं केचल एक मिथ्याद्रष्टि गुणस्थानकाही विधान 
पाया जाता हे (त. रा. ९-७ गा. जी. - ६७७) किंतु 
फर्मकान्डमें एकेन्द्रिय च विकलेन्द्रिय जीवॉंकी अपर्याप्त अवस्थामें 
सासादन सम्यकलत्वका विधान किया गया है । परंतु लब्ध 
अपर्याप्तक, साधारण, सूक्ष्म तथा तेज और वायुकायिक जीवो[में 
उषका निषेध हैं [गा. ११३-११०] 

'अम्रितगतिआचायेने पचस्भहमे प्ृष्ट ७० मे साते 
अपर्याप्त ओर संझ्ञी पर्याप्त इन आठ जीव समासेमि. सासादन 
सम्यकत्वका विधान किश् हे, जिसके अनुसार॒विकलेन्द्रिय तथा 
शह्ष्म जीवेमें भी सासादन सम्यकत्वका उसन्न हाना संभव है। 

भगवती पशज्ञापना व जीवाशिशम आदि 
खेतास्थर आगमस अन्थेके सतानुसार 

एकेन्द्रिय जीवेमिं सासादन गशुणस्थान नहीं होता हैं, परंतु 
टीन्द्रियादि विकलेन्द्रियोमं होता हैं । इसके विपरीत श्रेताम्बर 
फर्म अन्थो्म एकेन्द्रिय व द्वीन्द्रिय आदि बादर अपयॉप्तकेर्मे 


श्छ्द्‌ 


सासादन गुणस्थानका विधान पाया जाता है। परंतु तेन 
बायुकायिक जीवेम सासादन गुणस्थानका यहां भी निषेध है 
( देखे कर्मग्न्थ ४ गाथा ३-४५-४९ व पंचशेगहह्वार १९ 
गा. २८-२९ ) (ध. ६३--४६० ) 

प्रक्ष--सासादन गुणस्थानमे जघन्य व उतक्ृष्ट चंधका 
कितना प्र॒त्यय हैं । 

उत्तर--एकइन्द्रिससें एक कायकी विराधना जैसे दें। 
असंयम प्रत्यय, शेलह कषायेमेसे चार कषाय, तीने वेदे।मेसे 
एक वेद, हास्थ रति, ओर अरति, शाक यह दे। यूगलेमेसे १ 
एकयूगल, १३ तेरद येगेमिसे एक येग, इस प्रकार जघन्यतसें 


१० प्रत्यथ और उतकृष्ट्से १७ सतराह प्रत्यय द्वाता हे क्योकि, 
उसके मिथ्यात्वका उदय नहीं है । [ध, ८-रणा 


सिश्र गुणस्थान 


मिश्र गुणस्थानमें आत्मामे न मिथ्यात्व रुप भाव होता दे 
न सम्यकत्व रुप भाव होता है परंतु मिश्र रुप माव होता है। 
ठंही और शक्कर मिलाहुबा शीखनन्‍्डकी माफक मिश्र स्वाद जाता 


4 
कि 


। मिश्र गुणस्थानक्रा कार सासादन युणत्थानके कालसे विशेष 
काल है ते भी वह इतनां शुक्ष्म कार हैं कि बह छदस्थके 
ज्ञान गोचर नही है । मिश्र गुणस्थानमे मरण नहीं होता है। 

ह.] 


हि 
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प्रक्ष-- सम्यगमिथ्याद्रष्टि जीव अपने गुणध्थानसे पीछे 
सयमकी अथवा संयमासंयमको क्‍्यें प्राप्त नही होता? 
उत्तर--- नही, क्योंकि, उस सम्यगमिथ्याद्रष्टि , जीवकां 
भिथ्यात्वय सहित मिथ्यादष्टि ,गुणस्थानको अथवा संम्यंकत्व॒ सहित 
असंयत गुणस्थानकोी छोडकर दुसरे गुणस्थानमें गमनका अभाव है। 
ईका-- अन्य गुणस्थानमें नहीं जानेका क्या कारण हैं * 
समाधान--- जैसा खभाव ही है। ओर स्वभाव दूसरेकें 
प्रश्न के योग्य नही, क्योंकि, उसमे विरोध आता है । (ध.४-३४३) 
फहामी हैं कि, 
णय मरह णेव संजमझुवेइ तह देशासंजम चावि। 
सम्तामिच्छादिदिदटी ण उ सरणंत समसुम्धाओं' ॥ 
अथे--- सम्यगमिथ्याद्रष्टि जीव न तो मरती है, ने 
संयमको प्राप्त होता हैं, न देशसंयमको भी प्राप्त होता है, तेंथा 
. उसके मारणान्तिक समुद्घात भी नही होता है। (घ.७-३४५०) 
प्रक्ष मिश्रगुणस्‍्थानमें बधका जघन्य, उतक्ृष्ट कितना प्रत्य॑य हैं 
उत्तर--- एक इन्द्रियले एक कायकी विरायना जैसे दो 
उसयम प्रत्यय, १२ बाराह कषायमें तीन कषाय, तीन वेदोमें 
एक घेद, हास्य, रति, और अरति, शोक, यहद्द दो युगलेमें एक 
चुगल, और दश योगेमिं १ योग जैसे जघन्य नौ प्रत्यय' होता 
। उत्तकृष्ट्से जनंतानुबंघीकषायका प्रत्यय छोडकर झैध' १६ 
सोलाह अत्यय हैं। (ध. ८--२६) 


अन्रत सम्यगद्गष्टि 


इस गुणध्थानमे  सम्यगर्शनकी प्राप्ति हे जाती है। इस गुण 
स्थानमे उपणम सम्यगदशन, क्षयोपशम सम्यग्द्शन, और क्षायक 
सम्यगदर्शन होता है। अबत सम्यगद्नष्टि बुद्धि पूर्वक त्रस तथा ' 
स्थावर जीवोके! मारनेका भावका त्याग नहीं कर झछाकता है। 
अव्रत सम्यगद्रह्िसि संकलपी हिसा हे जाती है। जसे 
विभीषणने निरपराधी दशरथ राजा त्था जनक राजा पर 
अपना वधु राषणके प्त्ति राके कारण शखसत्र चछाकर 
घात किया, यह घात संकरुपी हिंसा है। जैसे भरत 
महाशजा तीन लडाइमे हार गया, तव कपायके आवेशमे 
आकर अपना भाई बाहुबलोजी, जे।, निरपराधी है उप्तपर 
चक्र चलादिया, यह सकलपी हिंसा है। सम्यगद्रंष्टि जीवोके। 
श्रद्धाकी अपेक्षा सात भय नहीं हे, परन्तु चारित्रकी अपेक्षा उसीके। 
भत्र हैं। अब्त सम्यगद्रह्टि जीइ सपूर्ण रिततीसे सप्त 
व्यसनका स्थाग कर नहीं शह्ृता ह। रुपूर्ण त्याग ते 
पंचम गुण स्थानमें हो हेता है। जेसे घुधिष्ठिरने जुवा 
सचन्टा । इस प्रकारका रागका सपर्ण रितीसे त्याग नही होता 
पढे अल्मा का पुरुगर्फी कमजारी है। अन्त सम्यगद्ृष्ट 
रास मात, मास, मटिग ओर पंच उद्मबर फलका संपूर्ण रितिसे 
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ध्याग है। जाता है, परन्तु विरायती दवा, बजौरकी मिठाई, ओर 
अमर्यादित खाद्य पदा्थका संपूर्ण रितीसे त्याग कर नहीं शकता 
है। अष्टमूल गुणोका अतिचार सहित पाकन करता है।. और 
अष्ट मूल गुणोका अतिचार रहित पालन प॑चमगुणस्थानमेही होता 
है। नारकी अब्रती सम्यगद्रष्टिमे विशेषकर संकल्‍पी हिंसा ही होती 
हैं। अप्रत्याव्यानकषायमे भी अस'ख्यात छोक प्रमाण भेद है। 
अब्रत सम्यगद्रश्मि तीत्र कृष्ण लेश्या भी रह शकती हैं एवं 
परम झुक लेश्या भी रह शकती है। मध्यम भेद असख्यात 
कछाक प्रमाण है। अव्रत सम्यगद्रड्7िसि मायाचारिका सेवन 
भी हे! जाता है, जसे रामचन्द्रजीने सीवाजीको कहा की 
/आप तीर्थ क्षेत्रशा दशनकफे लिये पधघारो और इस आउडयमे 
शीताजीको एकाकी जंगलमे छोड देनेका आदेश अपना 
सेनापतिको दिया यह भी ते मायाचारी है। 
जिस मनुष्याने सम्यगद्शीन होनेके पहेले मिथ्यात्व अवस्थामे 
मनुष्य, तियच, और नरकायुको बाघ लिया है, वह जीव पीछे 
सम्यकत्वकी भहणकर यदि मनुष्य ओर तिर्यचायुका ब'घ किया है 
ते। नियमसे भोगसूमिंमें ही जावेगा, परन्तु विदेह क्षेत्रमे नही 
जाता हैं। मनुष्य मिथ्यात्व जवस्थामेही मरणकर विदेह क्षेत्रमे मनुष्य 
पने उलसनन्‍म हे। शकता हैं, सम्यगद्गस्टि मनुष्य मरणकर सिद्धा 
विदेहमे मनुष्य रुपमे उत्पन्न नदी होता है। और जीस जीबने 
नरकायुका बंध किया है बाद में सम्यकत्वकी प्राप्ति की है वह 
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पहैकछी नरकमेही जावेगा इससे आगे नहीं जाता है । 

सम्यगद्ृष्टिकोही धर्मध्यान होता है मिध्याद्रष्टिको कमी भी 
धर्मध्यान नहीं होता है। धमं ध्यानका चार पाया दिखाया 
है। १ आज्ञाजिचय , १ अपायविचय है विपाक विचय 
४ संस्थान विचय । यह धर्म ध्यान नहीं है, यह ते 
व्यवहार # ध्यान अर्थात पुण्य भाव हैं, वह ते अभवी 
मिथ्याद्रष्टि को भी हेता है। यथार्थमे धममें ध्यान ते 
वीतराग भाव का नाम हैं। चोथे गुण स्थानमे पहेलापाया, 
पचमगुणस्थानमें. दुसरा पाया, छठट्ठेगुणस्थानम तीसरा पाया, 
और सातवे गुणस्थानमे चाथा पाया झआागम अन्येर्में लिखा दे; 
इसीका परमार्थ' अर्थ यह दे कि अनंतानुबंधी कषायका अभाव, 
होना पहेला पाया. अपग्रत्याख्यान कषायका अभाव होना दुसरा पाया, 
प्रत्याख्यान कंषायका अभाव होना त्नीजा पाया, व्था प्रमाद की 
अभाव होना, चोथा पाया हैं। इसी प्रकार परमार्थ अर्थ 
समजना चाहिये । 

चतुर्थगुणस्थानवाल्ा सवार्थ सिद्धिका देव आत्म चितवनादि 
कार्य करे तहा भी निर्जरा नांही बंध घनाहोय, और पंचमग्रुण- 
स्थान वाला विप्य सेवनादि कार्य करे तहा भी उसके निज्जरा 
घनी ओर बंध मी थोडा हाय । तथा छट्ठा गुणस्थानवाल आहार 
विहारादि किया करे तिसकराक विषे भी उसको निर्जरा पंचमगुण- 
म्थान वालासे विशेष कही हें यह कथन उदयक्री अपेक्षासे कहा 
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हैं, अर्थात चोथा गुणस्थान वाछाकी तीन कृषायका बंध 
पडता है; पंचम गुणस्थान वालाको दो कषायका बंध पडता है, 
छठ्ठा शुणस्थान वालाके मात्र एक संज्वयलन कषपायका बंध 
पढता हैं, यह तो उद्यकी अपेक्षासे कथन हे, परन्तु उदीरणाकी 
अर्थात बतेमान बुद्धि पूवंक अपराधकी अपेक्षासे कथन किया जावे 
ते सर्वांथ सिद्धि देवके परम शुक्ल लेस्था है और पंचम व्या 
ठ्ठा भुणस्थानवर्ती जीवाके उतकृष्ट पीत लेश्या है। अर्थात चोथा 
शुणस्थानवालाके| अम्रत्याख्यान का मंदतर कृषायका उदय है और 
पंचम- तथा छठा गुणप्थानवर्तीको प्रत्याख्यान तथा संज्वरलन कषायका 
तीच्र उदय हैं। 

प्रश्न---- मनुष्य प्रथमोपशम  सम्यक्त्वकी प्राप्ति कबकर 
शकता है £ 

उत्तर-- मिथ्याद्रष्टि मनुष्य पर्याप्तक प्रथम सम्यक्स्थको उत्तन्न 
करनेवाले गर्मोपकान्तिक मिथ्याद्रष्टि मनुष्य आठ वर्षके लेकर उपर 
किसी समयमी उसज्न करते हैं इससे नीचेके कालमे नही. कर 
शकता हैं। (घ, ६--४२०) ' 

प्रभ-- देवेसें प्रथमोपशम सम्यकत्वकी प्राप्ति कब्र होती हैः 

हज सा पर्याप्तकोमे प्रथम सम्यकत्व “उतप्त्न करनेवाले द्वेव 
नन्‍्तेसु हुत कालसे छेकर उपर उत्पन्न करते है, उससे नीचेके 
अल नहीं कर शकता है, क्येकि, पर्यान्‍्तकालके प्रथम समयसे 
लेकर अन्तमु हती काल तक तीन प्रकारका करणपरिणामाक्ता अभाव 


रप्ब्र 


पाया जाता हैं। (ध. ६-४३ १) 

प्रश्ष-- संशी तिथचेमें प्रथथ सम्यकच कीन प्राप्त कर 
घकता हैं! 

उत्तर--संज्ञी तिय्रेचोंमं भी प्रथम सम्यकत्व उतल्तन्न करनेवाले 
जीव गर्मेपकान्तिक जीवामेही उत्पन्न करते है, समून्छिमयोमें 
उत्पन्न नही होता हें। 

सब्र द्विप समुद्रमं तिर्च प्रथम सम्यकच उत्पन्न करते है। 

छांका-- भोगभूमिके प्रतिभागी समुद्रोमिं मत्स था मगर 
नहीं ह असा वहा त्रस जीवोंका ग्रतिपेध किया गया है. इसलिये 
उन समृठोंगें प्रथमसम्यकत्वक्री प्राप्ति मानना उपयुक्त नहीं है! 

समाधघान-- यद्द कोइ दोष नहीं है. क्येकि, पूर्वभवके 
ब्टी देबफि द्वारा उन समुद्रोम डालेगये पंचेन्द्रिय तियचोकी 
संनाबना शो झक्‍ती ६।॥ (घ., ६-४२) 

प्रक्ष--- नारकगर्तिम सम्पकक्‍की म्रात्ति कब हेती हैं: 

उतर पर्कत होनेंके मथम समयसे लगाकर तत्पायोम्प 
अन्तनूर्न लक्क निश्रस्से जीव प्रथम सम्यकत्व उस नहीं फरते, 
फ के, अन्सहर्स काल्फे बिना प्रथम सम्बऊच उत्तन्न करनेयोग्य 


पक हु ०5 ४ जा अमान मा 
डा] दा पदाइनएा दर ऋश ॥ 
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ससाधान-- नहीं, पर्यायार्थिक नयके अवल्ंबनसे प्रत्येक 
समय प्रथक प्रथक सम्यकत्वकी उत्तति होनेपर जीवनके द्वीचरम 
समय तकभी सम्यकल्वकी उत्पतिका प्रतिषेध नहीं कहा जा शकता, 
क्योंकि, दीन मेहनीय कर्मके उदयके विना उत्पन्न होनेवाले 
चरम समयवर्ती सासादन भावकी भी उपचारसे प्रथम सम्यकत्व 
संज्ञा मानी जाती है। अथवा जैसा शाूत्र दइशामर्ष क 'हे जिससे 
जीवनके अवसान काल्में भी प्रथम सम्यकत्वके भ्रहणका प्रतिषेध 
सिद्ध हो जाता हैँ (घ, ६-४२०) 

प्रश्ष-- प्रथमोपशम सम्यकत्व कब और कोन प्राप्त कर 
शकता है! 

उत्तर---दर्शन मोहनीय कमेकी उपशमाता हुआ, यह जीव 
उपशमाता हैं। चारोंही गतियोम उपछमाता हैं। पंचेन्द्रियेमें 
उपशमाता हुआ संह्ञीयोेंही उपशमाता है, असंज्ञीओ में नही 
उपशमाता हैं। संज्ञीओंमं उपशमाता हमा गर्भोपकान्तिकेमे, 
अर्थात गर्मज जीवोमै उपशमाता है समूच्छियोमे नहीं उपशमाता। 
गर्भोपकान्तिकेमि उपशमाता पर्याप्तक्रोमे उपशमाता हैं, अवर्याप्तक्रोमे 
नही, पर्याप्तकोमि उपशमाता हुआ संख्यात वर्षकी जायु वाले 
जीवोमे भी उपशमात्ता है, और असंख्यातवर्षकी आयु वालेमे भी 
उपशमाता दहै। कहा भी है कि 
सायारे पटठवओ णिद्ठवओ सज्िसो थ मयणिज्जो। 
जागे अप्णदरस्मि दु जर्ण्णओ तेउलेस्साए ॥ 


नष्ट 


अर्धा--साकार अआध्रत ज्ञनापयोगकी अवस्थामे जीव 
प्रथमोपण्म सम्यक्त्वका प्रस्थापक, अर्थात प्रारंभ करनेवाला होता है। 
किन्तु निष्टपक, अर्थात उसे संग्यज्ञ करनेवाला, मध्य अवस्थावर्ती 
जीव भजनीय है। अर्थात चह साकार उपयोगी भी हो शकता 
हैं, ओर अनाकार उपयोगी भी हो शकता है। मनेायोग आदि 
तीनों योगेमेंसे किसी भी एक योगमे वर्तमान जीव प्रथमोपणशम 
सम्यक्लके प्राप्त कर शकता है। तथा तेजो लेश्या के जपनय 
जंशमें बतमान जीव प्रथमोपणम सम्ण्कल्वको प्राप्त करता है। 
( थ, ६-२३५० ) 

प्रश्च--केनसी . लेश्यामे प्रथमेपसम सम्यकचकी भाति 
होती है 

उत्तर--#ष्णादि छहो लेश्याओमेंसे किसी एक लेश्या वाल 
हे, किन्तु यदि अशुभ लेश्या हो तो हीवमान होना चाहिये, 
ओर यदि शुम लेश्या हो तो वर्धीमान होना चाहिये ! 
( थे. ६-२०७ ) 

प्रक्ष--ओदारिक मिश्र काय येगी जीवोमे उपणम भाव क्यों 
नही होता है? 

उत्तर--नही, क्योंकि, चारो गतियोके उपशम सम्यगद्रृष्टि 
जीवोंका मरण नहीं होनेसे ओदारिक मिश्र काययेगमँ उपशम 
सम्यकत्वका सदभाव नहीं पाया जाता है। 

शंका--उपशम श्रेणी पर चढते ओर उतरते हुए संयत 
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जीवोंका उपशम सम्यक्त्वके साथ तो मरण पाया जाता हैं? 

समाधान--यह कथन सत्य है, किन्तु उपशम श्रेणीमे 
मरनेवाले वह जीव उपशम सम्यकत्नके साथ ओदारिक मिश्र 
काय येगी नही होता हैं, क्योंकि, देवगतिको छाडकर उनकी 
अन्यत्र उत्पतिका अमाव है। (घ. ७५-२१०) -. 

प्रक्ष---उपशम साम्यक्वके साथ मनःपर्यग्य , ज्ञान केसे 
रहते है ? 

उत्तर---उपशम सम्यगद्रृष्टिके मनः परयय ज्ञान हाता है इसका 
कारण यह हैं कि मनःपर्यय ज्ञानी साथ उपशम श्रेणी से 
उत्तरकर प्रमत गुणस्थानके प्राप्त हुए जीवके उपशम सम्यकत्वके 
साथ मनभ्पर्यय ज्ञान पाया जाता हे । कितु मिथ्याव्वसे पीछे आये 
हुए उपशम सम्यगद्रृष्टि प्रमत संयतके मनःपर्यय ज्ञान नहीं पाया 
जाता हैं, क्योंकि, प्रथमोपसम सम्यगद्रृष्टि प्रमत संयतके मनःपर्य 
जानकी उत्तति संभव नहीं है। (धघ., २--८२२) 

भ्रश्ष--दर्शन मोहका क्षुपण करनेका आरंभ कहां 
होता है १ 

उत्तर---अढाई द्वीप समुद्रोंम स्थित पन्द्रह कर्म भूमियेमें 
जहा जिस काल्में जिन केबठी और तीथकर देते हैं वहां उस 
फाल्में आरम्म करता है । 

दाॉका--न्‍नद्रह कर्म भूमियामे जैसा 


हि कक सामान्यपद्‌ कइनेपर 
कर्म भूमियेमें स्थित देव, मनुष्य, और 


तिथंच इन समीका अहण 


श्८्द्‌ 


क्ये नहीं प्राप्त होता हैं * पा 

समाधान--नहीं प्रात्त ह्वाता हैं, क्योंकि, कर्म भूमियाम 
उत्पन्न हुए मनुप्यकी उपचारसे कर्ममूमि यह संज्ञा की गयी हैं ९ 

उाका--यदि कर्म मूमियाोमे उसन्‍न हुए जीवोकी ' कम 
भूमि ? यह संज्ञा हो तो भी तिग्रेचोका भ्रहण प्राप्त द्वेता हैं, 
क्योंकि उनकी भी कर्मी सूमियामे उत्तति सभव हे! 

समाघधान--नही, क्योंकि, जिनकी वहापर ही उत्पति 
हेती है और अन्यत्र उत्पति संभव नही हे उनही मनुष्योंके पन्द्रह 
कर्मी' मूमियाका व्यपदेश किया गया हैं. न कि स्वयंप्रभ पर्वेतके 
पर भागमें उत्पन्न होनेसे व्यमिचार को प्राप्त तिथचोके |: 
कहा भि हैं कि-.- 

दसण मोहक्स्ववणापट्ठवओ कम्मसूमिज्ञादों रू । 

णियमा मणुसगदीए णिट्धदओ चावि सज्बत्थ ॥९७॥ 

अधथै--कर्म भूमिमें उत्न्‍न हुआ, और मनुष्यग्तिमें चर्ते- 
मान जीव ही नियमसे दर्शन मोहकी क्षपणाका प्रस्थापक, अर्थात 
प्रारम्भ करनेवाछा होता है। किन्तु उसका निष्टपक, अर्थात पूर्ण 
करनेवाला सर्वत्र अर्थात चारोगतिमे होता हे | 

दांका--मनुण्येमि उत्पन्न हुओ जीव समुद्रोम दीन मेह- 
नीयकी क्षपणा का कैसे अस्थापन करते है * 

ससाधान-- नही, क्योंकि विद्या आदिकके वशसे 
समुद्रोम आये हुए जीवाके दर्शन मोहका क्षपणा होना संभव दै। 


| 


(घ. ६. २४५) ह 

अश्ष-- किस काल्मे दलन मोहकी क्षपणा हो शकती हैः 

उत्तर--- दुषमा, दुषमादुषमा, सुप्मासुषमा, और सुषमा 
काल्में उत्पन हुए जींबॉंके ही दर्शन मोहनीयकी क्षपणा नहीं होती 
है, अविशिष्ट दोनों काछोंमें उत्तन हुए. जीवाके दर्शन मोहनीय 
कर्मकी ,क्षषणा होती है। इसका कारण थह है कि, एकेन्द्रिय 
पर्याय्से आकर (इस अवसपषिणीके)' तीसरे कालमे उत्पन्न हुए 
वर्द्धनकूमार आदिकोके दुशन मोहकी क्षपणा देखी जाती हैं । 

/जो इसी मवमे तीथकर था जिन होनेवाले हें वे तीथैकरा- 
दिककी अनुपस्थितिमे तथा सुषम दुषपम काल्मे भी दशेन मोहका 
क्षण करते हे। उदाहरणा्थे क्रप्णादि! (ध ६-२४७) 

प्रक्ष--- सम्यगद्गप्टि जीवांकी उत्पति कहा नहीं होती और 
उन मोहकी क्षपणा कहा होती है? 

उत्तर---- भवनवासी, व्यंतर, ज्योतिष्क देव 
द्वितीयादि छोह एथिबीके नारकी, सज्े विकले- 
जन्द्रिय, सर्वेलब्धपर्याप्तक, आर सरकह्री वेंदियोमे 
समगद्रष्टि जीवोकी उत्पति नहीं होतीं है, तथा 
सनुष्यगतिके अतिरिक्त अन्य गतियोमे दद््चौन 
सोहनीय कमेकी धक्षपणाका अभाव है (घ.८-२१०) 


प्रक्ष--असंयत सम्यगवृष्टि देवाके अपर्याप्तकाल्में औपणा क 
अम्यक्च कैसे पाया जाता है ४ 


लि जे ड लक बज का खिल 
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समाधान --वेदक सम्यकत्वकोी उपशमाकरके और उपशम 
श्रेणी पर चढ़कर फिर वहांसे उतरकर प्रमत संयत, अप्रमतस्॑यत, 
असंयत ओर संयतासंयत उपशम सम्यगद्रष्टि गुणस्थानोंसे मध्यम 
तेजो लेइ्याकी परिणत होकर और मरण करके सोधम इसान 
कल्सवासी देवामें उल्तनन होनेवाले जीवेके अपर्याप्त काल्मे ओप- 
शमिक सम्यक्त्व पाया जाता हैं। तथा उपर्युक्त गुणस्थानवर्ती जीव 
उतक्ृष्ट तेजेलेश्याको अथवा जघन्य पद्मलेश्याका परिणत होकर 
यदि मरण करते है, तो औषशमिक सम्यकतल्वके साथ जनतकुमार 
ओर महेन्द्र कह्पमे उत्नन्‍्न होते है। तथा, वही उपशम सम्यग- 
द्रष्टि जीब मध्यम पद्मलेश्याको परिणत होकर यदि मरण करे, तो 
वक्ष, बह्मोत्तर लान्तव, कापिष्ट श॒ुक्क ओर महाशुक्र कल्पोमे उत्पन्न 

होते है। तथा वही उपशम सम्यश्रद्ृष्टि जीव उत्कृष्ट पद्मलेश्याकी 
अथवा जघन्य शुक्क लेश्याको परिणत होकर मरण करे, ते ओऔप- 
शमिक सम्यकत्वके साथ सतार, सदख्तार, कक्मवासी देवेसे उतने 
होते है। तथा वही सम्यगद्रष्टि जीव मध्यम झुक लेच्यासे 
परिणत होते हुए यदि मरण करें तो उपशम सम्यकत्वके साथ 
आनत्त प्राणत, जारण, अच्युत नौग्रेवेयक विमानवासी देवेमे 
उत्पन्न होते देँ। तथा पूर्वोक्त उपणम सम्यगद्रष्टि जीव. उतकृष्ट 
शुक्ललेश्याकी परिणत होकर यदि मरण करे, तो उपशम सम्यक्त्व 


के हे साथ नौअनुद्िण ओर पाच अनुतर विमानवासी देवामे उत्पन्न 
से ह१ इस कारण सोधर्म स्कासे लेकर उपरके सभी असयत 
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रम्यगद्॒ष्टि. देवाके अपर्याप्ककाठमे ओपणमिक सम्यकत्व पाया 
जाता है। (.घ. २-७५५५ ) 

श्ष--नौ अनुद्श और पांच्र अनुतर बिमांनेके पर्याष्त 
कालमे औपशमिक सम्यकत्व किस कारणसे नहीं होता हैं 

समाधान--नौअनुदिस और पांच अनुतर विमानीसे 
विद्यमान देन तो औपशमिक सम्यकत्वका प्रात्त होते नहीं 
क्योंकि, वहापर, मिथ्याद्रष्टि जीबवॉका अभाव दें। 

ऋआाका--भलेही वहां मिथ्याद्रष्टि जीवांका अभाव रहा जाव 
किन्तु यदि वहां रनेवाले देव औपझमिक सम्यकावको प्राप्त करे 
ते इसमे क्‍या विरोध जाता हैं? 

ससाधान--जैसा कहना स्री युक्ति-युक्त नहीं है, क्‍्ये। 
कि औपशमिक सम्यकत्वके अनंतर ही औपशमिक सम्यकचका पुत्त 
ग्रहण करना स्वीकार करने पर जनादि मिथ्याद्रष्टि जीवके प्रथमो 
पशम सम्यक्त्वकी म्राप्तिकि अनंतर--ग्रश्यात अवस्थामेही मिथ्यात्वका 
उदय नियमसे होता है। किन्तु जिसके छिंतीय-तृतियादि बार 
उपशम सम्यकल्वकी प्राप्ति हुई हैं, उसके औपशमिक सम्यकत 
के पश्चात अजस्थामें मिथ्यावका उदय आभाज्य है, अर्थात 
कदाचित मिथ्याद्रष्टि ह्वेकरके बेदक सम्यकत्व, या उपशम सम्य- 
फेचके| प्राप्त होते है, कदाचित सम्यगमिथ्याद्रष्टि हेकरके वेदुक 
सम्यक्वकी प्राप्त छाता है इत्यादि, इस कपाय प्राभ्ृत के 
याथाशूत्रके साथ पूर्वोक्त कथनका विरोध आता हे । यदि कहा 
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जाय' कि, अनुदिश और अनुतर विमानोमे रहनेवाल्ा वेद्क सम्यंग- 
द्रप्टि देव औपशमिक शम्यकत्वको प्राप्त होता हैं, सो भी वात 
नही हैं, क्योंकि, मनुप्यगतिके सिवाय अन्य तीन गतियेंमे 
रहनेवाला वेदक सम्यगद्गटि जीवेंकि दशैन मोहनीय के _उपशगन 
करनेके कारणसत परिणामोका अभाव ही हैं। यदि कहा जाबे कि, 
वेदक सम्यगद्रृष्टिके प्रति मनुष्योसे अनुद्शिादि निमानवासी देवोंके 
कोइ विशेषता नहीं है, अतण्व जो दशन मोहनीयके उपशमन 
याग्य परिणाम मनुष्येके पाये जाते है वे अनुदिश ओर अनुतर 
विमानवासी देवोमे नियमसे होना चाहिये, शो सी कहना युक्ति 
संगत नाही है, क्योकि, संगमकों धारण करनेकी तथा उपछम 
श्रेणीके समारोहण आदिकी येग्यता मनुष्येके ही होने के कारण 
अनुदिश ओर अनुतर विमानवासी देवोंमे ओर मनुष्येंमे मेद्‌ देखा 
जाता हैं। तथा उपशम श्रेणीमे मरण करके औपशमिक सम्यकत्वके 
साथ देवेमि उत्पन्न होनेवाले जीव औपशमिक सम्यकतलके साथ 
छोद पर्याप्तिकों नही समाप्त कर पाता है, क्योकि अपर्याप्त 
अवस्थामे दोनेवाले उपशम सम्यकवके काल्से छोह पर्याप्तियेकि 
समाप्त होनेका कार अधिक पाया जाता हैं. इसलिये यह वात 
सिद्ध हुईं कि, अनुदिण और अनुतर विमानवासी देवेंकि पर्याप्त 
कालमे औपर्शमिक सम्यकल नहीं होता हैं। (घ, २--७६६) 


ग्रश्ष--- जैसे ज्ञान चेतना ओर दरशैन चेतना लब्घि 


ओर 
उप्ग्रोग मप्र रहती 


तैसे अद्धागुण रूब्घि और उपयोग रुप रहता 
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है या नही ु 

उत्तर--- ज्ञानवेतना और दर्शन चेतनाको जाननेके लिये 
पांच इन्द्रियू ओर मन निमित्त है इसलिये जिस इन्द्रियमे वह कार्य 
करता हैं उसी इन्द्रियमे तो ज्ञानचेतना उपयोगरुप है और बाकीकी 
इन्द्रियोर्म उसी वर्त ज्ञानचेतना लब्धि रुप है. परन्तु श्रद्धादि 
अनत भुणेमे जैसी बात नहीं है कारणके उसका कार्य देखना 
जानना नहीं. इस लिये और गुणेमि लब्धि और उपयोगका भेद 
पडता नहीं है। अतः प्रत्येक गुण परिणमन शील हैं। ज्ञान 
उपयोगरुप हो या नहीं परन्तु उसी समयमें सप गुण अपना 
अपना कार्य करते हैं। 

शेक्ता-- चतुर्थ गुणस्थानमें क्षायक सम्यगद्शन हुवा बाद 
से २ गुणस्थान बढ़ता है उसी प्रकार सम्यकदर्शनमों शुद्धता 
बब्ती है या नही १ 

समाधान--श्षायक सम्यगदुशन हुवा वाद उसमें शुद्धता 

तब्ती नही हैं। शुद्धता कब बढ़े कि जब पतिपक्षी कर्मेंका 
भेदभाव हो परन्तु क्लायक सम्यगदर्शनमें तो प्रतिपक्षी मिथ्यात्वादि 
भकतियोका सर्वथा नाश हुवा बाद ही क्षायक सम्यगद्शनकी प्राप्ति 

दोती है इसल्यि उसमे शुद्धताका अंश भी बढता नही है] 
चतुर्थ शुणस्थानमें जैसा क्षायक सम्बगदरीन है जैसाही क्षायक 
दिन तीर्थकरादिकोके एवं सिद्ध परमात्मामें समान है | 


पक सम्बगद जे किचित अंतर नहीं है। 


नद्दर 


प्रश्च---पचेन्द्रिय तियंचयेनिमतिमे क्षायक सम्यगद्रष्टि. जीव 
कये नही होता है * 

उत्तर--क्योंकि बद्धायुष्क क्षायक सम्यगद्रृष्टि.. जीवेके 
खीवेदीये। में उपति नही होती हैं, तथा मनुष्यगतिके अतिरिक्त 
शेष गतियेमें दर्शन मोहनीय कर्मकी क्षपणणाका अमाब हैं, इस- 
लिये पच्ेन्द्रिय तिबच यानिमतियेमें क्षायक सम्यगद्रष्टि जीव नहीं 
होता हैं | (घ ७५-२१३) 

प्रक्ष---न पुशक वेदमे असंयत सम्ययद्रष्टि जीबका अव्पवहुल 
किस प्रकार हैं * 

उत्तर--नपुशक्र वेदी उपशम सम्यगद्रष्टि जीव सबसे कम 
है, उनसे नपुशक वेदी क्षायक सम्यगद्रष्टि जीव असंख्यात गुणा 
है। गुणाकार कया हैं * आवलीके असंख्यातवाँ भाग शुणाकार 
हैं। क्योंकि, यहां पर प्रथम प्रथिवी के क्षायक सम्यगद्रृष्टि 
नारकी जीवाकी प्रधानता है। नपुशक बेदी क्षायक सम्यगद्रृष्टिसि 
वेदक सम्ययद्रष्टि असख्यात ग्रुणा हैं | सायतासयत नपुशक वेदी 
क्षायक सम्यगद्रष्टि जीव सब॒धे कम है, कयेकि, मनुष्य पर्यातषक 
नपु शक वेदढी जीवोके। छोडकर उनका अन्यत्र अमाव है। 

प्रक्ष--क्षायक सम्यगद्गप्टि जीब जघन्य व उतक्ृष्ट कितने 
काल तक ससारमे रहते हैं। 
उत्तर -- क्षायक सम्यगद्रष्टि जीब कमसे कम अन्तर्मुहर्त काल 
तक और अधिकस अधिक सातिरिक तेतीस सागरापम प्रमाण 


| 
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काल त्तक जीब क्षायक सम्यगद्ृष्टि रूते हैं। क्योंकि, वेदक 
सम्यगद्ष्टि जीवके दर्शन मोहनीयका क्षपण करके क्षायक सम्यक्त्व 
की उत्तनन कर जघन्य काल्से अबन्धक भावकी प्राप्त होानेपर 
जन्तमुहते काल पाया जाता हैं। (घ, ७-१७५) 

प्रक्ष--असंयत सम्यगरद्गष्टि के अपर्याप्त कालमे कोनसा वेद 
ओर सम्यक्त् रता हैं । 

उत्तर---असंयत सम्यगद्गष्टिके अपर्याप्त कालमे ख्रीवेदके बिना 
दों वेद और तीने। सम्यक्त्व होते है. कयेंकि अनादि मिथ्या- 
प्रृष्टि जीवों और सादी मिथ्याद्रष्टि जीवों चारेही गतिये!मिं उपशम 
सायकक्‍वकी ग्रहण करते पाये जाते है कितु मरणको प्रात्त नही 
हेते है । 

दांका--यह कैसा जाना जाता है कि उपशम सम्यगद्रृष्ठि 
जीव मरण नहीं करते ! 

समाधान--आचाये के चचनसे, ओर शात्र च्याख्यानसे 
जाना जाता है कि उपशम सम्यग्रदृष्टि जीव मरते नहीं है। 
किन्तु चारित्र मीहके उपशम करनेवाले जीव मरते हैं, और 
देवेमे उतनन्‍्न होते है। अतः उनकी अपेक्षा अपर्याप्त काल्से 
उपसम सम्यकत्व पाया जाता हैं। ५ 
.. भे--- असंयत सम्यगद्गप्टि भनुप्योंके अपर्याप्त झालमें 
फानसा चेद्‌ रहता हल ४ 

उत्तर--छ- पुरुष वेद होता है। केवल एक पुरुष बंद 


रदछ 


होनेका यह कारण हैं कि, देव नारकी और मनुष्य असंयत 
सम्यगद्गष्टि जीव मर कर यदि मनुष्यों उपन्‍न हेते है तो 
नियमसे पुरुष बेदी सनुष्योसे ही उत्पन्न होले हें, 
नर वेद बाले मलुष्धोसे नही होते है।! 
(ध, २-५१ ०) 
प्रश्ष--असंयत सम्यगद्गरप्टि जीवेके औदारिक मिश्र काय- 
योगमे भावत्ते छहे लेश्या कैसे होती है। , 
उत्तर--भावसे छहो लेश्या हानेका यह कारण है कि जिस 
मकार तेज, पद्म, और शुक्ल लेब्यामें बर्मान मिथ्याद्रप्टि और 
सासादन सम्यगद्रष्टि देव, तिर्मंच ओर मनुप्येमिं उन्पन्न हैते समय 
नष्ट लेश्या होकरके, अर्थात जपनी अपनी पूर्व शुम॒लिेश्याकेा 
छाडकर तियंच ओर मनुष्येमें उततन्न होनेके प्रथम समयमें ही 
कृष्ण, नीछ, और कापात छेश्ष्या रुपसे परिणत हो जाते है, उसी 
कार सम्याद्रष्टि देव अशुभ लेस्या रुपले नहों परिणत होते हैं. 
किन्तु तियंच और मनुष्येमें उसतन्न हानेके प्रथम समयसे छगा- 
कर अन्तमह्त तक पूर्व भवकी लेक्याओंके साथ रहकर पीछे 
अन्य लेश्याओके प्राप्त ह्वोते है, अतणव यहांपर छहो लेश्याये 
चन जाती हैं। (७, २-.६५७ ) 


__चवछाकारने सम्यकत्व मार्गणाके अपर्याप्त काल्में छहीा लेश्या 
भानी है, जब गोमइसार जीव काम्डमें आलछापाधिकार्से सम्यकत्व 
भागणा 


के अपर्याध्ष आलछाप बतछाते हुए एक कापात और तीन 
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शुभ छेक्ष्या इस प्रकार चार लेश्याये ही बतलाइ है, परन्तु गोमहसारमे 
वेदक सम्यकत्व मार्गणाके अपर्याप्त आलापमें छह्ढे। लेश्या कही है ।' 
प्रक्ष--तिर्ंच और मनुष्येमे उत्तन्न होनेवाले सम्यगद्रष्टि 


देव अन्तर्मृहृत तक अपनी पहेली ले याओ क्यों नहीं छोड़ते हे 
इसका क्‍या कारण है» 


उत्तर--इसका कारण यह हैं कि, बुद्धिमें स्थित है परमेष्टी 
जिनके जैसे सम्यगद्रष्टि देवाके मरणकारल्मे मिथ्याद्रृष्टि. देवोके 
समान संक्लेस नहीं पाया जाता हैं, इसलिय अपर्याप्त कार्में 
उनकी पहेलीकी शुभ लेव्याण ज्यांकी त्योा बनी रहती हैं। 
थे, २०--६०७ ) 

प्रश्ष---सम्यगद्गष्टि नाककी जीव मरते समय अपनी पुरानी 


कृष्णादि अशुभ लक््याओको क्यो नहीं छाडते दे। 


उत्तर---इसका कारण यह हे कि नास्की जीवोके जाति 

विशस्पदी सख्व॒भावत मंक्नसफी अधिक्षता हाती हें इस कारण मरण 

फा्में भी उन्हे नही छोड़ते ह। (ध. २-६०८ ) 
प्रत्ष--अस्यत्त सम्यगद्रष्टि तियचके अपर्याप्त अवस्थाम क्षायकर 


थक ३ कक * है गन क्रम 2. च् 
साप्दथनत पंख होना ह ? 


श्द््द्‌ 


इस कारण भेगमूमि के तियचोंमें उत्तन्न देने वाले जीवोकी अपेक्षासे 
असंयत तिरयच सम्यगद्ृष्टिके अपर्याप्त कालमे क्षायक सम्यकल 
पाया जाता है। (ध. २-४८० ) 

प्रश्ष--सम्यकच सहित नरकमे जानेवाले जीव सम्यकत्व 
सहित ही वापिस आते है या कैसे आते है * 

उस्तर-- सम्यकत् सहित नरकमें जानेवाला जीव सम्यंकल 
सहित ही बहासे निकलते है। क्योकि, नरकमे उत्तन्न हुए 
क्षायक सम्यगब्॒श्योंके अथवा कृतइत वेदुक सम्यगद्रश्यिंकि अन्य 
गुणस्थानमं संक्रण नहीं होता है। ओर सासादुन सम्यगद्रश्यिका 
नरक गर्तिंमं प्रवेश नहीं है। 

प्रक्ष-- सातो नारकंसें सम्यगद्रृष्टि जीव सर्वकाल रहेता हैं 

उत्तर-- सातो प्रृथवीम असंयत सम्यगद्रप्टि जीव नानी 
जीवोकी अपेक्षा सर्वकाल होते हैं । वहकाल इस अकार सेमव है 
कि-सातो प्रथ्वीया किसीमी कार्व्मे असंयत सम्यगरद्गृष्टि _ जीवेंसे 
रहित नहीं पायी जाती । कहामी है कि- असंजद सम्मा- 
दिटठी कवचिर कालछादो हांति, णाणा जीव पड़च 
सच्चबद्धा ॥४४॥ (घ, ४७-३६१) 

उसी प्रकार सम्णकल सहित तिथैचगतिमं जानेबाला जीव 
सम्यकत्वके साथ ही वहासे निकल्ते है। क्येकि, क्षायक 
सम्बगद्गप्टियोंका, व वेंदक सम्यगद्गष्टियाका वियच गतिमें जाने पर 
अन्य गुणस्थानमें संक्रण नहिं होता है। (घ. ६-४४ १) 


रद 


प्रश्च--- असंयत सम्यग द्रष्टि तियेच मरण कर देवेंमे कहां 
तक जा शकता है. 

उत्तर---. देवोमें जानेवाले असंयत सम्यगद्रष्टि सख्यातवर्पा- 
पुष्क तिमच सौघर्मइसान स्वर्गले छगाकर आरण--अच्युत तकके 
कल्यवासी देवमे जाते है। (घ. ६-४६५०) 


प्रक्ष--- असंयत सम्यगद्रष्टिको चंधका जघन्य उतक्ृष्ट 
प्रय कितना है! 


उत्तर--एकेन्द्रियसे एक कायकी विराधघना जैसे दो असंयम 
भाव । १२ वाराह कपायमेंसे एक कषाय, तीने वेदेम एक 


वेद, हाप्थ, रति और अरति शोक यह दो युगलेमिं एक युगल 
और दश येोगेमेंसे १ येग जैसे नौ जघन्य प्रत्यय हे । और 
उत्कृष्ट एक अनंतानुबंधी कपाय छोडकर शेष १६ सोलाह 
प्रत्य हैं। (घ, ८-२६ ) 

प्रक्ष--सम्यगद्गप्टि आत्माकी नरक्क जाना पडता है तो 
आमाफ उसी समयमें किस ग्रुणका दोषसे नरकमे जाना पडता 
€ * क्‍या दर्शनगुणका दोपसे, ज्ञान गुणका दोफ्स, या चारित्र 
मुगझा दोस्से मरकसें जाना पडता हू ? 


कि 


उत्तर--दर्शगन गुणका दोपसे या ज्ञानगुणका कोष्से एव 
ँित्र गुगझा दोकले नरकमें नहि जाना पछता है, कयोंकि यह 
| उत तो च्वरगंस भी मिध्याद्रप्टि जीचओज़ों इससे विश्षप हैं । 


स्न्पाद टिलों नरण्म लमग्सेस प्रश्न दोप छीगवती चक्ति 


रिव्क। 


43 
हा 
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का है जिसने स्वरगकी ओर गमन न कर नरक गतिकी और 
गमन किया । ' 
शांका--आत्माने क्रियावती शक्ति को सुधार क्या न लीः 
समाधान--यह आत्माका हांथकी वात नहीं है, कंगेकि 
सब शक्तियों अर्थात, सर्वगुण स्तंत्र है, कोई गुण कोई गुणके 
आधीन नहीं हैं । 


संयतासंयत गुणस्थान 

सयतासयत गुणस्थानमे अष्ट मूछः गुणोका अतिचार रहित 
पालन होता हे। सप्त व्यसनका संपूर्णा रितीसे व्याग है| जाती 
है। इस गुणस्थानमे त्रस जीवोकी सकव्पी हिसाका त्याग हैं 
जाता है, परंतु स्थावर जीवोकी विवेक पूर्वक हिसा दे जाती 
है। इस गुणस्थानका ग्यारह भेद है जिसके प्रतिमा कही जाती 
है। १ दर्शन प्रतिमा २ ञ्त प्रतिमा ३ सामायिक मतिमा 
४ पेषध प्रतिमा ७ सचित व्याग प्रतिमा ६ पुरुषेके लिये 
रात्रि भुक्ती अनुमोदना त्याग प्रतिगम और ख्रीके लिये दिवस 
भैथुन सेवन त्याग प्रतिमा । 

ऋंका--यह छठवी प्रतिमामे दो भेद कैंसे है? 

समसाधान---यह प्रतिमा अबकह्मका त्याग नहीं हुआहे । 
रस्री रातजिमे भेाजनका जनुमोदनाका त्याग नहीं कर शकती हे, 
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कयेाकि, अपना बच्चाके रात्रिमे दुध, जरू पिलावेगी इस सबसे 
ख्री रात्रि साजन अनुमोदनाका संपूर्ण र्तीसे त्याग नहीं कर शकती 
है इस कारण दे भेद है। ! 

७ ब्रह्मचर्थ प्रतिमा ८ आरंभ त्याग प्रतिमा ९ 'परिग्रह त्याग 
प्रतिम १० अनुमति त्याग प्रतिमा ११ उदठिष्ट आहार त्याग 
प्रतिमा | पहेलीं मतिमासे छठवी प्रतिमा तक जंघन्य श्रावक पद 
हैं। सप्तमी प्रतिमासे नौवर्मी प्रतिमा तक मध्यम श्रावक पद हे 
ओर दशमी अग्यारवी प्रतिमावाले उतक्ृतड 
जाता है । 


प्रश्न--- क्षायक सम्यगद्रष्टि जीव संयता संयत भावको प्राप्त 
होता है या नहीं! 

ऊत्तर---संयता सेयत गुणस्थानमें. क्षायक सम्यकंत्वी जीब॑ 
सबंसे कम हैँ। क्योकि, अणुच्रत सहित क्षायिक सम्यंगद्रष्टियांका 
होना अत्यन्त दुर्लम है. तथा तिग्रैचोंमे क्षायक्र सम्यकत्व के साथ 
संयमा[संयम भाव पाया नही जातां हे. क्योंकि, तियचोंमें दर्शन 
मोहनीय कमकी क्षपणाका अभाव हैं १ (ध, ५--२५६) 

प्रश्ष---संज्ञी समूच्छेम पर्याप्तकोंमें संयमासयमके समान 
अवधि ज्ञान ओर उपशम सम्यकल होता है या नहीं १ 


उत्तर---संज्ञी समूच्छेम पर्याप्तकोमें संयमासंयमके समान 
अवधिज्ञान ओर उपदम सम्यकत्वकी सभवनाका अमाव है। 


दोका--थयह कैसा जाना जाता हैं कि संज्ञी समूच्छेम 


शआ्रावक पदू कहाँ 
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पर्याष्तक जीवोमे अवधिज्ञान और उपणम सम्यकत्व का अभाव है। २ 

समाधान--पंचेच्धियोमे दशन मोहका उपशमन करता .' 
हुआ गर्मोप्तन जीवोमें ही उपशमन करता है. समूच्छ मोम नहीं _ 
इस प्रकारके चुलिका शूत्रसे जाना जाता हैं। 

ऋंका--सज्षी समूच्छम जीवोमे अवधि ज्ञानका अमाव॑ 
कले जाना जाता है। 

समाधान--किसी भी आचायेनि संज्ञी समूच्छम जीवोमे 
अवधिज्नान होता हैं अैसी प्ररुणणा नहीं की । (घ ५-११८) 

प्रक्ष---संज्ञी संमूच्छेन तियच संयता सयत भावकों भाप्त 
हे। शकता है या नहीं : 

उत्तर--मोंह कमेंकी २८ उटठ्ठाइस प्रकृतियाकी सता रखने 
वाठा एक तियच अथवा मनुष्य मिथ्याद्ृष्टि जीव सज्ञी पंचेन्द्रिय 
संमूच्छेन _तियैच पर्याप्त मच्छ, कच्छप, मेडकादिकोर्में उत्पन्‍न छुआ 
सब लरूघु काल द्वारा सर्व पर्याप्तियासे पर्यात्त पनेकी प्राप्त हुआ 
(१) पुन; विश्राम लेता हुआ (२) विशुद्ध हाकरके (३) संयमा 
संयमकों प्राप्त हुआ बहापर पूर्वी कोटी कार तक स यमासयमकों 
पालन करके मरा ओर देवोमे उत्पन्न हे झकता है। ( ध. 9 ३६६) 

छा का--- जीन जीवोने पहेला तिरयचायुका बंध कर लीया 
हैं, अैसे जीव सम्यकचको ग्रहण करके और दर्शन मेहनीयका 
क्षय करके तिचेमें उत्पन्न होते हुए पाये जाते है एसलिये 
संयतासयत क्षायक सम्यगद्गष्टि जीवों तिर्चमेमी होना संभव है“ 


..] 
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समाधान--- नही, क्येंकी जिन्होने पहेले तिर्य चायुका 
बंध कर छीया है जैसे तियचोंमे उत्त्न हुए क्षायकः सम्यग- 
द्रष्टयिंकि संयतासंयत गुण नहीं पाया जाता हे, क्येंकी भेगभूमि 
के वीना अन्यत्र उनकी उसति संभव नहीं हे। दर्शन मोहनीय 
कर्मकी क्षपणा नियमसे मनुष्यगतिमे ही होती हे जैसा आगम 
वचन हे। (ध, ३--४७०८) न 

प्रश्ष--- संयता सयतोके जेफियीक समुदघात होता हेः 

उत्तर--- संयता सयतेमेय वेक्रियीक सम्रुदधात होता हे 
क्योंकि विष्णुकुमार आदिम विक्रियात्मक ओदारिक शरीर देखा 
जाता हे। (घः ४--४ ४) 

« अक्ष--मानुषोतर परवेतले पर भागवर्तों ओर स्वयंभाचल्से 
पृष भागवर्ती शेष द्विप समुद्रोमे सयतासंयत जीवो हो शकता 
हेंया नही १ 

उत्तर--हे। शकता है क्योंकि, पूव. भवके वेरी देवोके 
हर बहा लेजाये गये तियेच संयतासंयत्तकी शंभावना हो शकती 

इसमे कोई विरोध नहीं है. (ध. ४-१६५९ ) 

सक्ष---संयतासंयत सम्यगद्रपष्टको चन्धका 
अपन्य थे उत्कृष्ट है? 

उत्तर--एकेन्द्रियसे एक कायकी विराधना करता हें जैसे 

ऊयम भाव-आठ कपायेमें दो कपाय, त्तीन बेदेमे एक 
पद हस्त रति, और अरति जोक, यह दो युगलेमेंसे अक युगल 


कितना प्रत्यय 


र्छर 


नौयेगेमिंसे एक येग इस प्रकार ८ आठ जपघन्य प्रत्थय हैं । 
' और उतक्ुष्ट एकेन्द्रिय से पाच स्थावरकायाकी विराधना करता 
हैं, इस प्रकार छोह असंयम, दो कपाय प्रत्यय, एक वेद, हास्य 
रति-और अरति शोक ये दो युगछेोमेसे एक युगल भय-ओऔर 
जुगुप्सा तथा नौयेागेमिसे एक येग, जैसे मिलकर १४ चौदाह 
प्र्य होता है। (ध. ८-२६) 


प्रमत तथा अप्रमत शुणस्थान 


छट्टा गुणस्थान तक बुद्धि पूर्वक्‌क उदीरणा होती है और 
सातवे गुणस्थानंमे ध्यान अवस्था हे. वह गुणस्थानमे अनतानुंबंध 
अप्रत्यास्थान ओर प्रत्याख्यान कषायका अभाव रुपता साम्गयिक 
सयम है ओर जीतना अंसमे रागादिक परणति हे वह छेदेपस्थापना 
सयम है। जब मुनि ध्यानमे स्थिर नहीं रहता तय २८ अठा- 
इस मूलगुणोका विकश्पमे स्थिर रहता है | अठाईस मूलगुणका 
पालन करनेका भाव है वह छेदोपत्थापना संयम है। संज्वलनका 
तित्र कषानमे ही आहारादिकी क्रिया होती है। छह्ठा गुणस्थान- 
चाले ग्रुनि महाराज जितेन्द्रिय हेता है | वह पाचइन्द्रिय ओर 
पाच इच्द्रियकें ब्रिपवके आधीन नही है पर तु इसके मुनिमहाराजने 
जित ल्यि है । जीस मुनिका संसारिक बातामे दिल छगता है 
चह मुनिने कर्ण इन्द्रियकों जिति नहीं है। जिस मुनिको भोतिक 
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वस्तु देखनेका माव हैं उस मुनिने चन्नु इन्द्रियको जिति नही 
है। जिस वस्तीकामे मुनि ठहरे डे ओर 'घुपके द्निमे इसमे 
हवा नही जाती हे, जैसी हाठमें झनि महाराज 'मुखसे बोले कि 
वप्तिकामे हवा नहीं आती तो समजना चाहिये कि मसुनिने 
सर्दाइन्द्रियांका जिति नही । छोह आवश्यक कर्म मुनि महाराजकेा 
नियमित दिनमे दोदफे करना ही चाहिये उसमे प्रमादका सेवन 
करे तो यह सुनि नही हे। विहास्मे . वातो करते करते चले 
ओर भूमि पर द्रप्टि नही हे तो मुनिने इ्या समितीका यथार्थ 
पालन नहीं किया। मैरे द्वारा जीवाकी घात न हो जावे जैसा 
भाव सहित चार हाथ दुर जमीन जोघ कर चलना चही झइर्या 
समिती है वह पुण्यभाव हैं। वर्पारुतुमँ सच जगह पर हरित- 
फायिक हो गये हैँ वहा दीवबीशंकाके छिये जाउंगा तो हरीत 
कांयिक जीवोंका नाश हो जावेगा यह शोचकर मुनि अपने डेरेमें 
जौचादि किया करें तो वह मुनि नहीं है। झुद्रका हाथका जल 
पिनियालके हाथते मै आहार नहीं छठंगा अैसा कहेनेवाले 
सुनिकों अन्त अवस्थाका ज्ञान नही है। जहां 
अन्त अचस्था व्ला ज्ञान नही हे चहाँ सुनि अबस्थाका 
ज्ञान कैसे हो छाकता है? मुनि पढमें जतर, मंतर, दोरा 
उमा आदि बनानेका भाव होता ही नहीं। बढि जैसा भाव 
भेनि भहगर्म हो जावे तो वह मुनि नहीं है। जेसे श्राचक 
जअप्द मूछ गुणेमेसे एक मूल्यूणको न पालन 
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करनेसे आवक नहीं कहा जाता, असे मुनि 
सहाराजमी २८ अठाइस मूल घुणोमेसे एक भूल 
गुणको नहीं पालन करनेसे मुनि नहीं कहा जाता! 
संयमका लक्षण निम्नप्रकार है। 

त्रतरक्षण, समितिपालन, . कषायनिग्रह, 
इन्द्रियय जमका नाम संयम है। 
नियत्रणकी संयम कहा है। 


मुनि महाराजका प्रधान कार्य ध्यान और अध्यन हैं। थदि 
छनि सहाराजका अध्यनमे दिल नहीं छगता ओर 
ध्यानकी गंघ भी नही है चहां मुनिषणा नही हे। 
मुनि महाराज जितना शाखो आप स्वयं उठाशके इतनाही ज्ञानका 
उपकरणके छीय रख शकता है विशेष रुप शाखो रखे तो मुनि 
परिंग्रह धारी है। एक झुत मात्र पांसमें परियह रखनेसे चरणान 
येगकी अपेक्षा चद्द सुनि नहीं है, सुनी तो नम्म दिगम्बर सर्मथा 
निम्रन्थही होना चाहीये । खत्रीयोंका भावसे सप्तम गुणस्थान रुप 
परिणाम हों शकता है, परन्तु वसख्का त्याग नहीं कर शकलनेसे 


चरणानु योगकी विधिते ख्लीका पंचम ही गुणस्थान माना जाता दै। 
छठवा नहि माना जाता। 


ढुंडत्यागः और 
अथवा सम्यक प्रकारसे आत्म 


मुनि महाराज आदि संयम घारी जीवोकी जअपषाढ शुक्का 
चौद्ससे कार्तिक झुक्का १७ तक ओअक स्थानमे चातुस्मास रहना 
चाहिये, कयेोकि, इन दिनामे अकेन्द्रिय त्था त्रस जीवोकी विशेष 
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रुपमे उत्तति होती है जैसा जीबोकी रक्षाके निमिततसे चातुरमास 
जंगलमेही ठहरनां चाहिये । 

दुःखकी वात है. कि वर्तमान सुनि महाराजो आमके 
बिचमें चांलुर्मास करने छूग गये | यह आगमसे विपरित मार्ग 
है। अैसा मुनि महाराजो पानी गिरनेके पश्चात सब जगहपर 
बनस्पतिकाथिक जीवोकी उप्तति हे! जाति है यह देखकर जैसा 
कहे या दुसराके द्वारा कहछावे कि अब जंगलमें शौच जानेसे 
एकेन्द्रिय बनस्पति आदि जीवोकी बह्देत घात होजावेगा इसलिये 
हमारा डेराकी पांसमेंह्ी टही घरका प्रबन्ध करदेना चाहिये | 

अआचक--महाराजका कहना ठीक हैं अब मुनि महाराज 
आदि जंगल्में शौच कैसे जा शकता है, कयेोंकि, सब जगहपर 
वनछतिकायिक जीवोफ़ी उप्तति हो गय हैं, इसलिये टट्टी घरका 
प्रबंध कर देना चाहिये। 

असा कहनेवाला मुनि त्था श्रावक्र देने भिध्या- 
द्रष्ठि है, कयेंकि, उसका अभिप्रायमे यह बात है 
सुनि महाराज जंगलमे.- शोच न जानेसे चनस्तिकायिक 


जीब बच जायगा। यह कहनेवाला भिथ्याद्रष्टि ,दे 
क्योंकि, वनशतिकायिक जीवोको बचना उसका जायुकर्मके जाधीन 


हैं, सुनिका ग्मन अथवा न गमन के आधीन नही है। 


झाका--तव मुनि महाराज जंगल्मे जानेसे वनस्पतिकायिक 
जीवोकी घातसे म॒नि महाराकी पापका बुन्‍्ध पंडेगा या नहीं 


नि. लत पका 
ख्ु्ख्श्च्ड््श्््न्श्ििलक्किल्ता तन किफा अब अद्मूपमा. मत 


रजद 


समाधान--शुनि मदाराजका अभिषप्राय अस्त जीवोकी 
रक्षाका है परन्तु अकेन्द्रियः वनस्पतिकायिक जीबो 
मारनेका नहीं है। इस छिये ओकेन्द्रिय आदि 'नीबोकी 
घात होते सते सुनिको पापका बेन्ध नहीं है। जैसे 
एक आवककी गायके गलेमे घा हो जानेसे उसमें कीडा पड 
गया है। आवक जानता है कि गायके गछेमे ढवा इडालनेसे 
कीडा मर जायगा परन्तु श्रावकका भाव कीडा मारनेका नहीं है. परन्तु 
गायकी रक्षाका भाव हैं, इस लिये गायके गलेम ठबा उडालनेसे 
कीडा मरते संते आवकको पुण्यका ही आश्रव छोता 
है। इसी प्रकार मुनि महाराजका असिप्राय त्रस जीवोकी 
रक्षाका हैं कि जगल्मे शोच जानेसे टट्टीम त्रस जीव 
उत्पन्न होनेका कारण नही होता क्योंकि, जंगल्में जोच जानेसे 
टह्ी शुक जावेगी अथवा कोई ल्थिच जीव इसके खा जविगा 
जिसशे उसमें शत्रस जीवोकी उत्ततिका कारण नहीं हैं इस अभि- 
प्रायसले जानेसे वनस्पतिकायिक जीवोकी घात होते संत मुनिको 
पापका बन्ध नहीं है। मुनि जे जगल्मे जाता है वह भी झर्या 
समितिसे ही गमन करता हैं। इसलिथे टट्टीघरसें जाने- 
वाला मुनि त्था मुनि पर्यायका जिसको ज्ञान 
नही है असा टह्दीघर बनादेनेवाला आवक देनेही 
मिथ्याद्रष्ठि ही हे, क्योकि जीव मरो या मति मरो बंधका 
कारण मात्र अमिप्राय ही है इसीका ज्ञान नही है, कहा भी है कि- 


श्छछ 


अज्ञवस़िदेण बंधो सत्ते सारेड सा व सारे | 
अेसो चंधसमासो जीवाणं णिउ्छयणयर्स ॥२६२॥ 
ह _ >खसमयथसार 
अथे--निश्चनयका यह पक्ष है कि जीवोके मारो अथवा 
भत मारो यह जीवोके कर्म बंध अध्यवसायकर ही होता हैः 
यह वंधका संक्षेप है। | 
यदिं वनसतिकायिक जीवोकी रक्षाके छिये वही घर बनवा 
द्या जावे तो भी वनस्पतिकायिक जीवोाका आयुष बढ नहीं 
जावेगा । वरशाद (पानी ) गीरनेसे जमीनमे दो घड़ी मे त्रस 
जीवोकी उसति हो जाती है तब सोजनके लिये शो औैसा पानी 
फीचड, उपरसे मुनिका जानेसे वहांते। तरस जीवोकी हिंसा हो 
रही हैं, जैसी अवस्थामें मुनिके डेरेसे ही भेजन पहोचाना चाहिये 
, ज यह मार्ग नहीं है। कादवमें त्रस जीवोकी उत्पति होजाती 
है यह मुनि आगमद्वारा जानता है तो भी मूनिका अभिप्राय त्रस 
जीव मारनेका नहीं है, परन्तु उद्धिष्ट आओंहार नहीं लेनेका अभि- 
भाग है इसलिये मुनिको पापका बंध नही है। कियासे कर्म वन्ध 
नही होता है कर्म वन्धका कारण अमिप्राय ही हैं जैसे--. 
न पक मुनि महाराज ध्यान अवस्थामे जंगल्मे बेठा है यउसी 
.. पके जंगलका जिग ( सिह ) मुनि महाराजकी झ्ञान्त सुद्रा 
दैसऊर मुनिके नजदीकमें बेठ गया। ' इसी काल्म एक बाघ 


हग उसने मुनिको देखकर मुन्की खा जानेका भाव कर 
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मुनिके उपर छलांग मारी के तुरतज वही शिग बाघके सामने 
हो गया और कहा कि हे वुष्ट £ मैरेंमे जान है तब तक तु 
मुनिको नहीं खा शकता है * दोनो आपसमे लडने छगे। 
ढडते लडते मर गये । शिंग मरके खर्गकी मया, क्योंकि, उसका 
अमिप्राय मुनिका रक्षाका था, जब वाघ मरके नरकमें गया, क्योंकि 
उसका अभिप्राय मुनिकी हिसा करनेका था, यज्ञपि क्रिया दोलोमें 
समान हुई तो भी, अलग अलग भावोंते दोनो अलग २ गतिमे 
गये । इसलिये मुनि महाराज टट्टीघरमे शौच जावे तो वह सुनि 
नही है एवं मुनिको ट्ट्टीघर बनादेनेवाला भी मिथ्याद्रष्टि है। 

जो श्रावक जैसा अमिप्राय करे कि शीत बहीत पड रहीं 
है मुनि भी मनुष्य हैं* अपनेको शीत लगती हैं इसि प्रकार 
मुंनीको मी शीतसे दुःख होगे यह जोचकर मुनिकोी ओढनेके लिये 
डास, पराठ आदि दे वही आवक और झीतसे बचनेका 
अमिप्रायसे मुनि इसीको स्वीकार करे तो वह दोनो सिथ्या- 
द्रष्टि है, क्योंकि आवक की मुनि पर्यायका यवार्थी ज्ञान नहीं है। 
यढि शीतका परिसह सहन करने ही छाक्ति न होंवे तो क्‍्ये मुनि 
हुआ : अहस॒थ अवस्था ही रहकर धमकी साथना करना था परन्तु, 
उच्च पका नाम घारी निची क्रिया करे वह् तो मिथ्यादष्टि 
जाव €। ह। अखा मुनिकेा द्रव्यलिंगी मुनि सी नही 
कहा जाता है, बह तो मात्र वेषघारी है। द्रव्य- 


जि मुक्ति ऊो आारमें वर्णन है वह भी यथार्थ २८ अठाईस 


ञ् 


मुल्णुणोका पालन करता है। बाबीस परिसिहका यथार्थ पालन 
करता है। देव मनुष्य तिर्रच द्वारा आया उपसर्गकी समता भावसे 
सहन करता है परन्तु अभ्यंतर शुक्षम मिथ्यात्वका भाव रह जानेसे 
उसीकी द्वव्यलिगी कद है। जो टइ्ट घरमे होच जातें 
और छश्ीतकालमें एक बेलगाडी जितना घास 
ओढे चह तो सात्न दिगम्बर अवस्थामे वेंबधारी है 
जैसा मुनिका तो यहां वर्णन भी नहीं दै। वहां तो भावलिगी 
मुनिकी बात है वही मुनिका प्रमत और अप्रमत ग़ुणस्थान 
होता हैं । 

जिस दातारने मुनि महाराजकी ठहरनेके लिये वस्तिका 
अधात घर-मकान बगिचा आंदिका दान दिया है अर्थात जैसा 
स्थानमे ठहरनेकी आज्ञा दि है, अैसा दातवारके घर झुनिको 
आहार लेनेका आगभमे निषेध किया हुआ हद, क्योंकि, 
असा दातार के -घर आहार लेनेसे मुनि महाराजका स्वभावीक 
चह दातार प्रत्ये राग बढ जाता है, ओर राग बढनेसे मुनि 
भहाराज खमावीक अपने पद्‌ से गिर जाता हे इस कारण 
जागममे निषेध किया है। परन्तु वतमानमे यह बात विशेष 
रुप ग्रे घुनि मदहाराजोमे देखनेमे नहीं आती, क्योंकि, 
मुनि महारानोके। आग्रम ज्ञान नही हे । जहां आगम 
बान नही है वहां आत्म ज्ञान केसे हे शकता है | और 
जहाँ आत्म ज्ञान नहीं है घहां ॑_निपना अथौत संग्रम 
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पना कैसे है। शक्रता है। जिस जीवोकी आगम पुवक वेष्टि 
नही हैं, वहा संयम नहीं है जैसा आगम मी कहता है। 
जो मुनि महाराजो बाइस परिसहका पाकन उतक्रष्ट रितिसे 
कर नहीं शकता है, जो देव मनुष्य एवं ति्च द्वारा जाया 
हुवा उपदार्गको उतकृष्ट पने सहन करनेके शक्तिवत नहीं 
अैसा मुनि महाराजोकी अपने पदसे उतम पदधारी जैसा आचार्येकि 
सम ही रहना चाहिये परन्तु एकलविहारी रहनेकी आज्ञा 
नही हैं। एक़लविहारी रहनेसे नियमसे वह अपने पदसे गिर 
जायगा। स्वेच्छाचारी सयभका पाकृन नहीं कर शकता हे 
जहां स्ेच्छाचार हैं वहा मुनीपना भी नहीं है। अपना पदकी 
रक्षाके लिये अपने पदसे डतम पदके घारी अथबा अपने 
'पदके धारी संयतो की साथ मनी महाराजको रहना 
चाहिये किन्तु अपने पदसे द्दीन पद के धारी का संग 
करनेसे मनी अपने पदसे नियमसे अ्प्ट हों जाता है।! 
इसी कारण मोक्षमार्गी जीवोए उतम सग त्था आचरण 
रखना चाहिये। 
मिस झुनि महाराज्ोके गणधर देव, पंच परमेष्टि 
की भक्ति में नमस्कार करते होगे वह घुनि / पद कैसा 
होगा, ला विचारना चाडिये। कया वह वेष धारी मुनिओकों 
बंदन फरना द्वागा । गणघर देव महान रिश्वियाका 


ई हि 


घारी एव 
ज्ञानके थारी हेते संते मुनि पर्यायम कौनसी शक्तिया हें 
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वह अच्छी तरहसे जानता है। वही जानता- है कि साधारन 
ज्ञानके धारी यदि दो घडी ध्यानावस्थामे स्थिर रह जावे तो वह 
केवलज्ञानी प्राप्ति कर शक्रता हैं। गणधर देवके आगे उसका 
आजकाही बना हुवा शीष्य प्रथम केवछज्ञान एवं मोक्षपदकी प्राप्ति 
कर शकता है। यही शक्ति देखकर गणधर देवभी सुन 
महाराजोको नमस्कार करते हैं। गणधर देवकी निन्न प्रकारकी 
रिद्धिया प्राप्त होती है। 


रिद्धियां सात प्रकाकक्षी कही गय हैं। बुद्धि, तप, 
येकिया, ओऔपधि, रस, बल और अक्षीण।  इसमेसे 
एणधर देवोंके चार निर्मल बुद्धियां देखी जाती हैं। गणघर 
देवोके चार बुद्धिया होती है, कयोंकि उनके बिना बारह अंगोकी 
उत्तति न है| शकनेका प्र॒तंग आता हैं। 


उछाोकर--बारह अंगेकी उत्तति न हे शकनेका प्रसंग 
कैसे होगा ० 

सम्राधान---गणधर देव काप्टी बुद्धिका अभाव नहीं 
हे। जकता है, क्‍योंकि, जैसा हानेपर अवस्थानके बिना उत्पन 
हुए श्ुतज्ञान का विनाणका प्रसंग आवेगा। बीज बुद्धिका अभाव 
नगी हो झकता, क्योकि, उसके बिना गणधर देवोको तीअकरसे मुखसे 
हिज्के हुए अक्षर और अन अक्षर ख़रुप बहुत लिगालिंगका वीज 
पद रा ज्ञान ६ हेनेसे छादसागके अभावका प्रसंग आवेगा। बीज 
जाऊं सररणों जानना 


प्र | दे 
नना वीज चुद्धि हूँ, इससे द्वादसागकी उत्पत्ति 
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होती है। उस वीज बुद्धिके विना द्वादसांगी उत्मति नहीं हे 
शकती है, क्‍्येंकि जैसा द्वेनेमे अति प्रसग आता दें। उनमें 
पदानुसारी ज्ञाकका अभाव नहीं है। क्योकि, वीज बुद्धिसे जाना 
गया है स्वरुप जिसका तथा कोष्ट बुद्धिसे प्राप्त छुआ हैं अवस्थान 
जिसने जैसा बीज पदोसे इहा और जअवायके विंना बीज पदकी 
उमय दिशा विषयक श्रुत ज्ञान तथा अक्षर, पंद, वाक्य भर 
उनके अर्थ विषयक श्रतज्ञानकी उसति वन नहीं शकती । उन 
संमिन्न श्रेतृववका अभाव नहीं हैं, क्योकि, उसके बिना. अक्षर 
अनक्षर॒त्मक सातला कुमापा और अठारह भाषा स्वरुप नाना 
सेदोसे मित्र बीज पद्‌ रुप व प्रत्येक क्षणमे भिन्न रे स्वसुपके 
प्राप्त हवेनेवालीं जैसी दिव्यध्वनिका अरहण न होनेसे द्वादसागके 
उत्सतिके अभावका असंग आवेगा। भले प्रकार श्रोत्रेन्द्रियवरण के 
क्षयापशमसे जो भिन्न अनुविद्ध अर्थात सम्बन्ध हैं, वे संभिन्न हें 
समिन्न अैसे जा श्रोता वे समिन्न श्रोता हैं। कर्थचित शुगपत 
प्रदृत हुए. अक्षर अनक्षर स्वरुप अनेक शब्दोके श्रोता समिन्न श्रीता 
हैं सा निर्देश किया गया है। ( ध. ९-५८ ) 
नवनागसहस्थाणि नागे नागे शाले रथा | 
रथे रथे हातं तुर्गाः तुर्गे तुर्गे घाते नर३ ! १९ !' 
अथ--- एक अक्षोहिणिमं नो हजार हाथी, एक द्वार्थीके 
आश्रित सौ रथ, एक एक रथके आश्रित सो घोड़े और एक 
एक घेड़ेके आश्रित सो मनुष्य हेते है। (घ., ५-६१) 


२८३ 


यह एक अक्षोहिणिका प्रभाव है। जैसी चार अक्षोहिणी 
अक्षर अनक्षर स्वरुप अंपनी अपनी भाषाओसे युगपत बोले तो भी 
समिन्न श्रोता युगपत सब्च भाषाओंका अहण करके उतर देता है। 
इनसे संख्यातगुणी भाषाओंसे भरी हु तीथंकरके मुखसे नीकली 
ध्वनिके सहमुके युगपत ग्रहण करनेंमें समर्थ अर्से समिन्नश्रोताके 
विषयर्म यह कोई आश्चर्यजनक बात नहीं है) 

शंका-- यह समिन्न बुद्धि कहसे होती है। 


समाधान--- बहु, बहुविध, ओर क्षिप्र ज्ञानावरणीय कर्मके 
क्षयोपशमसे होती है। 


हांका-- बीज बुद्धि कहासे होतीं है! 
ह अब वह विशिष्ट अवग्नहवरणीयके क्षयोपशमसे 
हाती है। 


जा 


प्रक्ष-- विकरिया रिद्धि कितना प्रकारकी हैं और इसका 
क्या स्वरुप हे 


उत्तर-- विजिया रिद्धि आठ प्रकाकी है। १ अणिमा, 
९ महिमा, ३ रूषिमा, ४ प्राप्ति, 


५ प्राकाम्य, ६ ईशित्व, 
७ वशित ८ कामरुपित्व । 


अणिम्ता-- महा परिमाण युक्त शरीरकी संकुचित करके 
परमाणु प्रमाण ररीरसे 


घ्थित 
रिद्धि है। होना अणिमा नामक विकरिया 


७. 
माॉहसा-- परमाणु प्रमाण शरीरको मेरुपर्नत शंदस करनेको 
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महिमा जिक्रिय रिद्धि कहते है" 

लक्षिसा--- मेरु प्रमाण शरीरते मकडीके वंतुओपरसे 
चालनेमें निमितमूत शक्तिका नाम लूधिमा विक्रिय रिद्धि कहते है। 

प्ररप्ति-ह भमिमें स्थित रूकर हाथते चन्द्र व सूर्यके 
बिम्वकी छुनेकि शक्तिका नाम प्राप्ति विकिय रिद्धि कद्दते है । 

प्राकार्थ --  कुछाचछ ओर मेरू पर्बतके प्रथवी कायिक 
जीवोकी बाधा न पुचाकर उनमे तपश्ररणके बल्से उत्पन्न हुई 
गमन शक्तिकोः प्राकाभ्य विक्रिय रिद्धि कहते है। 

ईशित्व---सब जीवो, तथा झाम, नगर, एवं खंडें आदि 
कीके भोगनेकी जे! शक्ति उत्पन्न हेती हैं वह इशित्व विक्रिय 
रिद्धि कही जाती है। ह 

वहित्व--- मनुष्य, हाथी सिह एवं घेडे आदि रुप 
अपनी इच्छासे विक्रिय करनेकी शक्तिका नाम विशित्व॒ विकरिय॑ 
रिद्धि है। 

कामरुपित्व--- इच्छित रुपके ग्रहण करनेका नाम काम 
रुकिव शक्ति है। (थ, ९-७५ ) 

जीव पीडाके बिना पैर उठाकर आकाससे गमन करनेवाले 
आकाश चारण मुनि कहा जाता है। पर्यंकाशन-कार्येत्सिर्गासन 
सयनासन, और पेर उठाकर इत्यादि सब॒ प्रकारेसे आकासमें गमन 
करनेंमें समथ- ऋषि आकाणगामी कहे जाते हैं। (व. ९--८०) 

शअका--- आकास चारण रिद्धि और आकासगामी रिद्धिमें 
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समाधान--चरण-चारित्र-संयम व पापकिया निराध इनका 
एक ही अथथी हे इसमे जो कुशल अर्थात निपू्ण है वह चारण कह- 
लाता है। तप विशेषसे उलनज्न हुईं आकाश स्थित जीवेके 
( वधके ) परिहारकी कुशछूतासे जो सहित है वह आकास चारण 
) आकासमें गमन करने मात्र से संयुक्त ,आकास गामी कहै- 
लाता है। सामान्य आकासगामिकी अपेक्षा जीवोके वधपषरिहारकी 
कुशल्तासे विशेषित आकास गामित्व के विशेषता 
दोनेंमें भेद है। (धघ. ९-८४ ) 
प्रक्ष--खेलोषधि रिद्धिका क्‍या स्वरुप हैं? 
उत्तर--कलेष्म, लार, सिंहाण, अर्थात नासीकामर और 
विधुप आदिकी खेल संज्ञा है. जिनका ग्ह खेल औपकधिके 
आप हो गया' है वह खेलौषद्धि रिद्धि प्राप्त ऋषि कह जाता 
| (ध. ९-९६ ) 
प्रश्ष--विश्लेषधि रिध्धि किसके कहते है 2 
उत्तर--विष्टा, शब्द, चुकि देशामर्शक है। अतण्व उससे 
कक रह प्राप्त हो गया है विष्णेषधि प्राप्त 
( थे. ९-९७ ) 


न हा सेयती! की उतकृष्ट संख्या एकी साथर्मे कितनी 


पायी जानेसे 


3त्तर-- संयते की सख्याकी दे। मान्यता वह निम्न प्रकार है। 
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सत्तादी अद्ता छण्णवमज्या थ खंजदा सब्वें | 
तिगभजिदा विगगणिदा पम्रतरासी पमता छु ॥५४ 
अर्थ-- जिस संख्याकी आदिम सात है, जन्तमे आठ है, 
और मध्यमे छोहवार थो है, उतने अर्थात-आठ करेड नन्‍या नवे 
लाख, नन्‍्यानंवे हजार नवसे। सतानवे सर्व संयत हैं । तीनका 
भाग देनेपर २०६००१०३ अप्रमत एंयत हैं। और अप्रमत 
सयते| के ग्रमाणके देसे गुणा करनेपर ७९०३५०८२०६ भमत 
संयत होते हैं। यह दक्षिण मान्यता हैं। 
छकादी छछतां छणणवमण्झा य संजदा सवे ! 
तिगमजिदा विगशणीदा पस्ततरासी पसता दु |“ 
अथै--- जिस सख्याकी आदिमे छेोह--अन्तमे. छाह, 
मध्यमे छोहवार नो हैं उतने अर्थात छ करेड निन्या नवे छाख, 
निन्या नवे हजार नौसे छयानवें ६९०००९५००६ जीव संपूर्ण 
सयत हैं। इसमें तीन भाग देनेपर ल्ब्ध जावे उतने अर्थात 
२३३३३३३२ जीव अप्रमादि सपूर्णा संयत हैं ओर इसे दोसे 
गुणा करनेपर जितनी रासी उत्पन्न हो उतने अर्थात 
४०६६६६६६४ जीव प्रमत संयत है। (घ, ३-१०२) 
प्रक्ष-- प्रमत अप्रमत ओर अपूर्बकरणमे कितना जघन्य व 
उतकृष्ट बंधका प्रत्यय हैँ 
उत्तर-- चार संज्वलन कपायमेसे १ एक कपाय, तीन 
वेदों मे से एक वेढ, हास्य, रति, ओर जोक, अरति, ये ढो' 


२८७ 


युगलेमे से, एक युगल, नौ येगिमेसे एक योग, इस 
जधन्य ७५ पांच प्रत्यय हैं, ओर उतदष्ट १ ,कैंपाय, ९ वैदे, 
हाथ, रति, त्था शैक, अरति, ये दो युगलेमे भेसें एक युगल, 
भय, जुगप्सा त्था नो येगामेसे १ एक येग, इस प्रकार सात 
उतकृष्ट प्र्यय है। (घ. ८-२७) 


९५ / न 
अपूर्वकरण गुणस्थान 
पूर्व मे कमी जैसा निमेछ भावा हुआ नहीं हैं इसी कारण 
इस गुणस्थानका नाम अपूर्वकरण गुणस्थान है। इस ग़ुणघ्थानसे ' 
आत्मा क्षक और उपशमक श्रेणी मांडता है। 
शंका--इस गुणस्थानमें न ते कर्मका क्षय होता हैं, और 


न कर्मका उपशम, फिर इस गुणस्थानवर्ती जीवोको क्षपषक्त और 
उपशमक कैसे कहा जाता हैं? 

समाधान--नही, क्येकि, भावी अभथमे मूतकाकीन अर्थ 
के समान उपचार कर लेनेसे आठवे, शुणस्थानमे क्षपक् और 
उपणमक व्यवहार्की सिद्धि हे जाती है। (घ. १-१८१ ) 


झांका--पांच प्रकारके भावोमेसे इस गशुणस्थानंम केनसा 
भाव पाया जाता है; 


समाधान--क्षफकके ध्ायिक, और उपणमके उपशमक 
भर षाया जाता है। 


र्८ट कु 


कांका--इस गशुणस्थानमे न ते कमका क्षय होता दें, 
और न उपशम ही दाता है, जैसी अवस्था यहां पर क्षायिक 
और ओऔपशमिक सावक्रा सइभाव कैसे हे जकता है: 
समाधान--यह केई दोष नहीं हैं, क्योंकि, इस श- 
स्थानमे क्षायेक और औपशमिक मभावका सद्भाव उपचारसे मानो 
है। [ध. १-१८२ ] 
प्रश्ष---अपूर्वकरण गुणस्थानमे जीवका मरण कंत्र होता हैः 
उत्तर---अपूर्वकरणके प्रथम समयसे लेकर जबतक निद्रा 
५ ओर प्रचछा इन प्रकृतियाका बंध व्युच्छिन नहीं हेता है, तंब- 


तक अपूर्वकरण गुणस्थानवर्ती संबतेका मरण नहीं छोता है [ थ. 
४-३५७२ ] 


अनिवृतिकरण गुणस्थान 

जिस शुवस्थानमे अन्‍्तर्मृह्ती मात्र जनिवृतिकरणके काल्मेसे 
क्रेसि एक समयमें रहेंनेवाले अनेक जीव जीस प्रकार गरीरके 
आकार वर्णांदि चाह्य रुसे, और ज्ञानाययोग आदि आअंतरंग रुपले 
परस्पर भेदके प्राप्त हाता हूँ उस प्रकार जिन परिणामाके छारा 
उनमे मेद नहीं पाया जाता है उनके अनिशद्वतिकरण परिणामबाले 
कहते है। और उनके म्त्येक समयमे उतंरातर अनत ग्ुणी 
विशश्यिस चहते हुए ए॒फमेही परिणाम पायवे जाते हैं। तथा ये 
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अत्यन्त निरमेछ ध्यानसप अभिकी शिखाओंधि कर्म बनको भस्म 
करने वाले होते हैं॥ (घ. १-१८७ ) कु 

अनिवृति करणके कालमें सेंख्यात भाग शेष रहनेपर स्व्यान- 
गृद्धि, निद्रानिदा, प्रचझमचछा,  नरकगति ति््रचगति, एकेन्द्रिय 
जाति, विकलेन्द्रियजाति,. नरकगतिपायोाग्यानुपूर्वी, . तिथचगति 
प्रागेफपानुपूर्वी, आताप, उद्योत, स्थावर, सुक््म, और साधारण इन 
शोलाह प्रकृतियंका क्षय कश्ता है॥ फिर अन्तर्म ह॒र्त  व्यतीतकर 
प्रत्यास्यानावरण और अप्रत्याख्याना वरण सम्बन्धी कीध, मान, माया, छोम 
इन आठ प्रकृतियोका एक साथ क्षय करता है। यह सतकसमे प्राल्- 
त्तका उपदेश हैं। किन्तु केबाय प्र/कतका उपदेश 
त्तो इस प्रकार है कि, पहेले आठ कषायेंका क्षय होजानेपर 

एक अन्तर हल में शोलाह कर्म प्रकृतियोंका क्षय होता है। 

ये दोनो ही उप्देण सत्य है. जैसा कितनेही आचार्योका 
फहना है। किंतु उनका सा कहना घटठीत नहीं होता है। 
क्योंकि उनका जैसा कहनों शूत्रोशे दिरुद्ध पडता है। तथा दोनों 
चचन प्रमाण है, यह वचन भी घटीत नहीं होता है. क्योंकि 
"के प्रमाणकी दुसरे प्रमाणका विरे।वी नहीं होना चाहिये यह 
न्यायहै । (थे, १--२१७ ) 

भस्ष--क्षपक श्लेणीमे वंघ द्रव्यले उदय और संक्रमण द्र॒ब्यकी 
मत्या कितनी है 


उत्तर---बंधसे उदय अधिक है. और उदयसे संक्रमण 
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अधिक होता है। इनकी अधिकता प्रदेजाश्रसे अहँख्यातगुणित 
श्रेणी रख जानना चाहिये। अर्थात द्रव्य बंघते उदय द्रव्य 
असंख्यात गुणा है, ओर उदय ब्व्यसे संक्रमण द्रव्य असंख्यात 
गुणा है? (घ. ६-३५५ ) 

ग्रक्ष---क्षतकक श्रणीमे संक्रण किस प्रकार होता है ! 

उत्तर---खींवेद ओर नपुशक वेदकोी पुरुषवेदरम, तथा पुरुषबेद 
और हाप्यादि छोह नोकषाय, इन स'त्त नोकपायको संज्वलन क्रोर्धमे 
नियमसे स्थापित करता है। ( ध. ६-३५७५० ) 

उपशम *णी वार ३६ छतीस प्रक्ृतिको उपञम करता है 


जोर क्षपक ओणी वाछा ३६ प्रकृतियोको क्षयकर दें गुणस्था- 
नम जाता है। 


प्रश्न --अनिवृतिकरणगुणस्थानमं बन्धका जघन्य व उत्कृष्ट 
प्रय्यय क्रितना है ! 


उत्तर---अनिवतिकरणगुणस्थानमं एक संज्वलन कषाय, एक 


योग जैसे जघन्य दो प्रत्ययः है और उतक्ृष्ट वेदके साथ ३ 
तीन प्रत्यय हैं। (घ, ८-२७) 


शक्ष्म सांपराय शुणस्थान 


इस शुणस्थानमे मात्र शुक्ष्म छोस हैं जिसमे मौहनीयका 
चेंथ पाडनेकी छक्ति नहीं है परतु तीन धातीया कर्मका बंध 


ु 


रण 


गंडता  है। उपशम ओओणी वाला शुक्ष्म छोम को उपशमकर 
यारमे गुणस्थानमे जाता है, और क्षपक ओणी वाला शुक्षम लोमका 
नाश कर सिद्ध। बारहवा गुणस्थानमे जाता है। शूक्षम सांपराय 
गुणस्थानमे छोम कषाय एक त्था योग एक इसी प्रकार जघन्य॑ 
व्‌ उतक्ष्ट चन्‍न्यका प्रत्यय है। (घ. ८-२७ ) 


उपशमसोह गुणस्थान 


इस शुण्स्थानम चीतराग दुशाको माप्त होता हैं परन्तु वहांसे 
नियमसे गीरजाता है । 


शंका-- अवस्थित परिणामवार्ल उपशान्त कषाय वीतराम 
मोहमें केसे गीरता है ? 

समसाधाल-- स्वमभांव्से गीस्ता है । 

उपजान्त कवायका मतिपात दो प्रकारका है। १ सवक्षय- 
निवन्‍्धन और २ उपशमन काल क्षय निव्नन्धन । इनमें भवक्षयसे 
प्रतिपातको प्राप्त हुए जीवके देवोंसे उसपन्‍न होनेके प्रथम समयपें 
ही बंध उदीरणा संक्रमणाव्सप सब्र करण निज स्वरुपसे प्रवृत 
हो जाता है। जो कर्मा उदीरणाको म्राप्त हैं वै उद्ीयावरीपे 


प्रदेशित है. जे 


जो उदीरणाकोी प्राप्त नहीं है वे सी अपकपण 


करके उद्यावरक्ीके चहार गोपुच्छाकार श्रेणी रुपले निक्षिप्त होते 
६ (४, ६--३१७ ) 
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प्रश्ष- - उपजानत मोहसे गीरनवाला जीव सासांदन ग्रुण- 
स्थानकी प्राप्त होता है या नहीं 

उत्तर--- द्विंतीयोपशम सम्यकलके कालके भीतर असंबमकी 
मी प्राप्त हो ऋकता है, संयमासंयमकी मी ग्राप्त हो जकता हैं. 
ओर छोह आवलीके शेप रहनेपर सासादनको मी प्राप्त हो शकता 
है। परन्तु सासादनको प्राप्त होकर यदि मरता है तो नरकंगतिं, 
तिय चगति, मनुष्यगति को प्राप्त गनेके लिये समर्थ नहीं होता 
है, नियमसेही देवगतिको भाप्त करता हैं। यह कपाय भागत 
चुगशुत्र ( गतिहपभाचायेक्त ) का अभिषप्राय है, किन्तु 
भगवान भूतवली के उपदेश अनुसार उपशम श्रेणीसि उतरता 
हुआ सासादन गुणस्थान को प्राप्त नहीं करता है। निश्चयतः 
नरकाइु, तिरबचायु और मनुष्यायु इन तीन आयुमेसे पूर्वामें बांधी 
गय एकमी जायुसे कपायोको उपशमनके छिये समर्थी नहीं होता। 
इस कारणसे नरक, तियच, और मनुष्यगतिको प्राप्त नही करवा 
है। (घ. ६. ३३१) 


इस गुणस्थानमे येगका एक म्त्यय बनन्‍्धका है। 


क्षिणमोह गुणस्थान 


इस गुणस्थानमे आत्मा स॒पूर्ण बीतराग दक्षाका प्राप्त दाता है। 
उपगमककी विशुद्धिसे क्षषककी विशुद्धिया जनंतगुणी है. अतणुव 
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भत्मा यहां अन्तमुहर्त मात्र स्थितिकर नियमसे तेरहवे गुणस्थानम 
नाता है। इसगुणए्थानमे सहजही छ्लानावरणीयकर्म, दर्शनावरणीय 
हर्ग और अन्तरायकर्मका नाथ फर तेरहवा ग़ुणस्थानका पहेले 
मम्मे केबलज्ञान, केवलदगन, अनंत सुख, और अनंतवीर्यकी 
प्रात्त करता हैं। इसी गुणस्थानम वेदनीकर्न, नामऊने ओर 
गौत्ररमफी स्थिति सहजही पल्येपमके अपंख्यात भागमे हे। जाती 
६। इस गुणस्थानके अन्तमे जो सप्तघातु रुप ओऔदारिक शरीर 
था, कि जिसमे असख्यात निंगादू था उसीका आपुसे आप आयुका 
“न जानेसे वही ओऔदारिक शरीर सप्तधातु रहित परम ओदा- 
रू सरिकिमणी रुप हो जाता हैं। यह सब परिणामोकी विचि- 


अपयस आप हो जाता है। इस गुणस्थानमे मात्र योगका 
“| दन्‍्ध प्रयय हट | 


सयागी केवली गणस्थान 
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संयागोमे अंतर हैं। जब केवल ज्ञान की प्राप्ति होती हू _तब 
इन्द्र समवसरणादिकी रचना करता है। तथ मगवानकी दिव्यथुनि 
सहज बिना इच्छासे खिरती है। 


डांका[--केवठीके वचन शंसय ओर अनघ्यवसायके पदा 


करते हैं इसका क्‍या तालय॑ है? 


खससाधा न--वदेवलीके ज्ञानके विषयमूत्त पदार्थ अनंत 
हेनेसे, और श्रोताकें आवरण करमका क्षयेपशम अविशम रहित 
हानेसे, केवीके वचनेके निर्मितलते शंसय ओर अनध्यवसायकी 
उत्पति होती है। 
छाव््वा---तीमैकरके वचन अनक्षरूप हानेके कारण ध्वनिरुप 
है, ओर इस ढिये वे घुकरुप हैं, ओर एक रुप हेनेके कारण 
वे सत्य और अनुभय इस प्रकार दो प्रकारके नहीं हे जकती हैं * 
खमाधानं--नही क्योंकि, केवढीके वचनमे “ इयात 
इत्यादि रुपसे अनुभयरुप वचनका सदभाव पाया जाता है इसलिये 
केवलीकी ध्वनि अनक्षरात्मक है यह वात असिद्ध है। 
डाोका--कैवलीके ध्वनिके साक्षर मान लेनेपर उनके वचन 
9त्ि नियत एक भापारुप ही होगे, अशेष भाषा रुप नही हो शकेगे £ 
समाधान---76ही क्योकि, क्रमविशिष्ट वर्णात्मक अनेक 
पक्तियेकि सम्मुचय रुपए, और सर्व श्रोताओमे प्रद्मति रुप हेनेवाली 


अलसी कंबलीकी ध्वनि रुपर्ण सापा रुप होती हैं जैसा मान 


ऋनेभ के विराध नहीं आता है। 


र्‌र७् 


आंका--जबकी वह अनेक भाषा रुप है ते उसे ध्वनि- 
रु कैसे माना जा शकता हे! 

समसाधान--नही क्योंकि, केवडीके वचन इसी भाषा 
रुप ही हे जैसा निर्देश नहीं किया जा शकता हे, इसलिये 
उनके वचन घ्यनिस्प हे यह वात सिरछ्ध हे जाति हे। 
(घ, २८३) 
जब येाग निराघ होता हैं, अथोत वाणी खिरनी बंध हे जाती 
विहार वध हे। जाता तब्र सब साधारण जनता के माछुम 
जाता है कि भगवानका निर्दाण दिन निकर्व्मेही आने वारा 
तेरटवे शुणम्धान के अतमे भगवानका शरीर के परमाणु 
अंत से आप कपुरकी तरह विलय हे। जाते है, तब सयाग 
करी का काल पूर्ण. होकर आत्मा अयेगी केवली सुणस्थामे 


अन्द है। जाता हे, वहां मात्र कार्मण शरीर हैं। ओदारिक शरीर 
न; गहता ह॥ 


580 €॥४ हा 
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पचि[ इन्द्रियावरण कर्मेंकि क्षयापशमकेा भावेन्द्रिय कहते दे | 
परंतु जिनका आवरण कर्मी समूछ नष्ट छा गया है उनके 
वह क्षयापशम नहीं छवाता हैं। ओर यदि, प्राणामें द्रन्येन्द्रियकाही 
अहण किया जावे ता सज्ञली जीवोके अपर्याप्त काछमे सात 
प्राणोंके स्थानपर कुछ दोही ञ्राण कह्टे जाय॑गे, क्योंकि, उन्हें 
द्रब्येन्द्रियाका अभाव होता हे। अतः यह सिद्ध हुआ कि सयोगी 
जिनके चार अथवा दो प्रण होते है। (घ, २००४४ ) 

केवली जिनके पाचइन्द्रिया ओर मनेबलके छोडकर शेप 
चार प्राण होते हे। तथा योग निरोधक्रे समय वचनब्रल्का अभाव 
हेजानेपर कायबक, आनापान, ओर आओ ये तीन प्राण होते है । 
ओर तेरमे गुणस्थानके अन्तमे काययछ और आयु ये दो प्राण 
हता है तथा चोदवे गुणस्थानके पहेले समयमे मात्र आयु प्राण है, 
वहां कायबलका भी अभाव हो जाता हैं। ( घ. ४-9७१५०, ) 

शांका--जिसका आरंभ किया हुआ शरीर अपूर्ण है 
उत्त अपर्याप्त कहते है। परंतु केबली सयोगी अवध्थामे शरीरका 
आरंभ ता होता नहीं अतः सयोगीकेवकीके अपर्याप्त पना कैसे 
वन जकता है: 

समाधान---नडी, क्योकि, कपाथदि समुद्धातादि अब- 
स्थाम संग्रेगी छोह पर्याप्ती रस शक्तिसे रहित हैं अतः उन्हें 
अपर्याप्त कहा हैं। (ध. २-४२० $ 

शेक्रा--समुद्धात केवलछी अपर्याप्त कैसे है? 
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समाधान-- उन्हे पर्याततो माना नहीं जाता क्येकि, 


औदारिक मिश्र काग्न योग अपर्यात्षकरेके होते है. इस शुत्नते उनके 


अपर्याप्पना सिद्ध, है इसलिये वे अपयोष्त कही हैं । (७, २-४४ १) 
आंक्ा-- केवलीयेंके समुदघात संहेतुक होता है या 
निर्शेठुक १ निर्देतुक होता हैं यह दुसरा विकय तो बन नही 
शकता. क्योंकि; जैसा माननेपर सभी केवलीयेंकि समुदेधात 
करनेंके अनंतर ही मोक्ष प्राप्तिका प्रसंग प्राप्त होगा । यदी यह 
फहा जावे कि, सभी केवर्ली समुदघात पूषक ही मोश्षको जाते 
है, जैसा मानलिया जावे इसमे क्या हानि हैं ! सोभी कहना 
ठीक नही है, क्योंकि, जैसा मानने पर लोक पूरण समुदघात करनेवाले 
केवलीयेंकी वर्ष , पृथकलके अनंतर वीस संख्या होती है. यह 
नियम नहीं बन शकता हैं केवलीयेंकि समुद्धात सहेतुक होता 
है यह प्रथम पक्ष॒ भी नहीं बन शकता हैं ? क्योंकि, केवली 
समुदघातका काई हेतु नही पाया जाता हैं। यदि यह कहा जावे 
कि तीन अघातिया कर्मोकी स्थितिसे आयुकमेकी स्थितिकी असमा- 
नता ही सम्वघातका कारण है, से भी कहना ठीक नहीं है, 
क्योकि, क्षीण भुणस्थानकी चरम अवस्थामे संपृू्ण कमें समान 
नही होते है इसल्यि सभी केवकीयेंके समुद्घातका प्रसंग आ 
जायगा ; । 
ससाधान--थति ब्ृषभाचाथे के उपदेशानुसार 
दीणकपाय गुणमस्थानके चरम समयमें मंपूण अघातिया कर्मोंकी 
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स्थिति समान नही हेनेसे सभी केवछी समुदघात करके ही मुक्तिको 
भाप्त होते है। परन्तु जिन आचायों के मत अनुसार छोक पुरण 
संमुद्धात करनेवाले केबलीयेकी बीस रुख्याका नियम है । उनके 
मतानुसार कितनेही केवली समुद्घात करते है, और कितने नहीं 
करते है। 
दांका-- केनसे केवर्ली समुद्घात नही करते है? 
ससाधान-- जिनकी संसार व्यक्ति अर्थात संसार रह- 
नेका काल वेदनीय आदि तीन कर्मों की स्थितिके समान है वे 
प्रयुक्त नहीं करते है, शेष केवछी कहते है। 
शंका--अनिबृति आदि परिणामोके समान रहनेपर संसार 
व्यक्ति स्थिति और शेष तीन कर्मोकी स्थितिमे विपमता क्यो रहते है * 
समाधान---नही, क्योकि, ससारकी व्यक्ति और कर्म 
स्थितिके घातके कारणमृत अनिश्वतरुष परिणामोके समान रहनेपर 


न 


मसारक्ी उसके अर्थात तीन कर्मकी स्थितिके समान मन लेनेमें 
विगेध आता है। कहा है कि, 
>म्सासा उचसेसे उप्पण्णं जस्स केवल णाणां। 
सनन्‍्समूध ञ्‌ 2 5 
उ 5 अाजा सिज्नई सेसा भज्जा' सम्ुर्धाए ॥ 
इकक्ा---छोह मास प्रमाण आयु कर्मके ओप रहनेपर जिस 
पर केबल ज्ञान उपन्‍्न हुआ हे, वह समृदधातकी करके ही 
अत 74 ह, शेप सीच सलुदघात करों भा है, ओर नहीं भी 


उत्न गत हे कं 
32 रे ््् | । द्च ०-5 52 है। 
] 


ञ 


रद 


प्रश्न--आत्मा मुक्तिमे अपने परिणामेस जाता है कि वजरिप- 
भनारांच संहननकी मददसे जाता है! 

उत्तर--आत्मा अपना “परिणामों निर्मल कर ही मोक्षमे जाता 
हैं। वजरिपमनाराच शरीर कुच्छ मदद करता नहीं है, क्योंकि 
पुद्गक अर्थात जड पदार्थ आत्माको क्‍या मदद करेगे ? जैसे 
क्रोध करनेमे आंख आपसे आप छार हो जाती है. परन्तु जान्‍्त 
परिणामोमे आंख छाक बन नहीं शकती, जैसे ही बाखा 
गुणश्थान रुप भाव हुआ कि तुरंत सप्त धातु मय शरीर आपसे 
आप परम ओऔदारिक बन जाता हैं, एवं परिणाम निर्मल करनेंसे 
पूर्व अवस्थामे जो सप्तथातु रुप औदारिक शरीरमे ऋरसर्प निगेद 
रास्ती थी वह आपसे आप विल्य्ो प्राप्त होता है एवं १३ वा 
गुणस्थानके अंतमे येगका अभाव होने से बच्न की हडी और 
"जे की कीछ आपसे आप विलय होता है इसी प्रकार परिणाम 
निरमक करनेसे सहनन आपसे आप बद॒छ जाता है | ब्रजरिपमनाराच 
सहननकी राह देखनी नहीं पड़ती । जो जीव निगाद मेंसे 
सिद्धा मनुष्य पर्यायमे आया है वह जीबने जन्मे वज्रिपमनाराच 
शरीर नही 


॥ है | इससे सिद्ध हुआ क्रि 
हा श परिणामों निर्मेल करनेसे ही हेता है दुसरा मार्ग 


भंल--- सयेगी केवलीयेके कीनसे 
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रहता है ! 

उत्तर-- तिथैकरेके उदयमे ३१ प्रक्ृतियाका उदय पाया 
जाता है। मनुष्यगति, पंचन्द्रियनणाति, औदारिक, तेअस, ओर 
कार्मण शरीर, समचतुरस स्थान --ओदारिकिशरीरअंगोपांग, . ब्रज्ञ- 
ऋषिमनाराचसहनन वर्ण, गन्ध, रस, सर अगूरुलघुक, उपघात॑ 
परघात उच्छास, प्रसस्त विहायागति, त्र॒म, वादर, पर्याप्त, प्रत्येक 
शरीर, स्थिर, अस्थिर, छझुभ, अशुम, शुभग खुखर, आदेय, यशकितीं, 
निर्माण ओर तिथकर यह इकतीस प्रइ्नतियां तिथैकरके उदयमें 
आती है। 


सयेगी केवली जिनके वधका मात्र येगका एक म्रत्यय है । 


अयोगी केवली शुणस्थान 

अयोगी जिनके मात्र अेक आयु प्राण है। शरीर ओर 
स्वासास्वास प्राणका तेरे के अन्तमे अर्थात चौदवा गुणस्थान के 
उत्तादमेही नाश हे जाता है। बज्ऋषमनाराच शरीरका भी 
चोदवे ग्रुणस्‍्थान के पहेले समयमे अभाव है। जाता है। 

अयेागी जिनकी छोड पर्याप्ति हाती हैं। छहो पर्याष्ति 
हेनेका यह कारण दे कि पूर्वबसते आई हुई पर्थाप्तियां तथैब 
स्थित रहती है, इसल्यि उपचारसे छोह पर्याप्त कही हैं किन्तु 
यहाप्र ॒पर्याप्ति जनित कोई कार्यो नही होता हैं, अतः आयु 
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नामक जेक ही प्राण होता है। ५ 

झहांका--जअक आयु प्राणके होनेका क्या कारण है! 

समाधान--- ज्ञानावरण के क्षयापकश्म रुप पांच इन्दिय 
प्राणी अयेग केवछी के दे नही, कर्योंकी ज्ञाना वरण कम का 
क्षय हाजाने पर क्षयेपशम का अभाव पाया जाता है। इसी 
प्रकार आनाप्राण, भाषा और मनः प्राण भी उनके नहीं हें, 
क्योंकि, पर्योति जनित प्राण संज्ञा वाछी शक्तिका उनके अभाव 
है। उसी प्रकार उनके कायबलू नामका मी प्राण नही है, 
कयोंकि, उनके जयाग केवर्ली के नाम कम के उदय जनित 
कर्म॑ ओर नाकमी के आगममका कारण जो शरीर इसीका 
अभाव है, इस लिये अयोग केवकी के जअेक आयु प्राण ही 
हेता है ऊैँसा समजना चाहिये। किंतु उपचारका आश्रय लेकर 
उनके एक प्राण, छोह प्राण, ओर सात प्राण भी हेते है। 
(थ, २- ४४६) ' 

प्रक्ष---अयोगीजिन आहारक है या अनाहारक हैं १ 


उत्तर--चौदवे गुणस्थानमे शरीर निष्पादनके लिये आनेवाली 
नोकम पुदुगल वरणाओंके अभाव हे जानेसे अयोगी जिन अना- 
हारक है। (धघ. २--८०४ ) 


प्रक्ष---अयोगी जीनकी फोनसी कम म्रक्ृतियोका उदय है 
उत्तर--मनुष्यगति, पंचेन्द्रियजाति, त्रस, बादर, पर्याप्त, सुभग, 
आदेय, यशकिति, ओर तिथेकर, यह नो प्रकृतियाका ही उदय 
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होता है। 

सयेगी जिन” किसीमी कर्माका क्षय नही करते हैं। इसके 
पीछे बिहार करके और क्रमसे योग निरोध करके वे अयोगी 
केवकी होते है। वे मी अपने कालके द्वीचर्म समयमें ७२ 
प्रकृतियाका क्षय करते है। इसके पीछे अपने कालके अन्तिम 
समयमे दोनों वेदनीयमेंसे उदयागत कोई एक वेदनीय मनुष्यायु, 
मनुष्यगति पंचेन्द्रियजाति, मनुष्यगति प्रायोम्यानुपूर्वी, तरस, वादर, 
पर्याप्त, झुमग, आदेय, यशकिति, तिथंकर और उच्चगोनत्र इन 
तेरह प्र३तियोंका क्षय करते दँ। अथवा मनुष्यगति प्रायोग्यानु 
पूर्वीके साथ अयेगी केवलीके - द्वेचरम समंयमे ७३ तहेतर 
प्रकृतियोंका ओर चरम समयभें १२ बारह प्रक््तियाका क्षयकर 
वही समयमें संसारका व्यय और सिद्ध पदकी उत्पति होती 
हैं। (ध. १-२२३ ) 

इति मेदज्ञन जाख्र मध्ये गुणस्थान अधिकार समाप्त हुवा । 


मार्गणाका स्वरूप 


यद आत्मा अनादिकाल्‍से चेरासीझख ये|नीर्प पौदगढीक 
गरीरके अपना मान कर अपना ख्वरुपकी भूछ गया है जैसा 
भूछा हुवा आत्माकी अपना स्वभावका ज्ञान करानेके लिये मार्ग- 
णाक्की ज्न्पनि हुई है। भार्गगा १७ चौदाद प्रकारकी होती है। 
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१ गति २ इन्द्रिय ३ काय ४ योग ५ वेद ६ कषाय ७ ज्ञान 
८ संयम ९ दर्शन १० लिश्या ११ भव्यल १२ सम्यकतल् 
१३ संज्ञी १४ आहार मार्गणा इसी प्रकार मारगणा चौदह है। 
गतिसारोणा--- 

गति चार होती है। १ मनुण्यगति २ देवगति ३ तियँच- 
गति ४ नारकंगति | यह गति आत्मा नहीं है। येह पौदगलिक 
अवस्था है इसको आत्माकी अवस्था मानना मिथ्याल है। 
इनिद्रिय सार्गणा--- 

इन्द्रिय पांच होती है। १ सर्णन २ रसना ३ प्राण 9 
चन्नु ५ श्रोत्र यह पांचेही इन्द्रिया पुदगलकी रचना है। आत्मा 
इसके अपनी मान कर अनादि काल्से दुःखी हे र्क्या है। 
क्योंकि, इन्द्रियोेकों अपनी माननेसे जब वह इन्द्रिया खराब हो 
जावेगी तब नियमसे आत्मा दुःखी हे जावेगा। मै एकेन्द्रिय हु. 
मे दे। इन्द्रियह', मैं ्रीन्द्रियह , मे चतुरीन्द्रियहूं और मै पंचे- 
न्द्रियहू, यह मानना मिथ्यात्व हे यथार्थ' में विचाराजाय ते 
आत्माता अतिन्द्रिय है, आत्मामें इन्द्रियो हती नहीं हैं।. परतु 
सयेग स'बन्धसे आत्मामें इन्द्रिया हे जैसा मात्र वाला जाता है।. 
जन आत्मां जरीरसे चला जाता है तब शत्र इन्द्रियो जरीरमे रह 
जते “है. इससे सावीत हेताहकि इन्द्रिवा आत्माकी नहीं है 
परन्तु पुद्लकी ही है।. 


झा का-- जिन जिवेके दे। इन्द्रियां पायी जाती हैं वह 
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हरिइन्द्रिय जीब है जैसा भहण करनेमे क्या देप हे? 

समाधान-- नहीं क्योकि, उपयुक्त अर्थ के अहण 
करनेमें अपर्याप्त काल्मे विद्यमान जीवेके इन्द्रिया नहीं पाई जाने 
से उनके नहीं अहण होनेका प्रसंग आता है। 

छांका-- क्षयोपशमको इन्द्रिय कहते है, द्रब्येन्द्रियको 
इन्द्रिय नही कहते है इसलिये अपर्याप्त कालमे द्रंब्येन्द्रियको नहीं 
रहने पर भी द्वीन्द्रियादि पद्ोके द्वारा उन जीवोका अहण हो 
जायगा 

समाधान-- नही, क्योमि, यदि इन्द्रियका अर्थ क्षयो- 
पशम किया जाय तो जिनका क्षयोपशम नष्ट हो गया है, जैसे 
संयेगी केवलीकी अनिन्द्रिय पनेका प्रसंग आजाता है। 

झांका-- आजाने दो 

समाधान-- नही, क्योंकि, झूज् सयेगी केवलीको 
पंचेन्द्रियरुपसे प्रतिपादन करता है। (घ. ३ हल, 

शंका-- सयोगी केवढी और अयोगी केवलीयेंके संपूर्ण 
इन्द्रिया नप्ट हो गद है, अतपुव उनके पदचेन्द्रिय यह सक्ञा 
कैसे घटीत होती हैं? 

ससमाधान---नही, कयोकी, पचेन्द्रिय जाति नाम कम की 
अपेक्षा सणेगी केवठी और अण्ेगी केवछी को पचेन्द्रिय सच्चा 
बन ज्ञाली हज (ध ३-३ १७) 


इछ्०७ 


कायमागेणा - 

काय छोह होती है। १ पथवी काय २ अपकाय ३ तेज 
काय 9 वायु काय ० वनस्तति काय ६ त्रस काय। यह छह 
काय पुदंगलकी अवस्था हैं, उसीको आत्माकी अवस्था मानना 
मिथ्यात्व हैं। काया और आत्मा अलग है। कायकी साथमे 
आत्माका तादात्म सबंध नहीं है परंतु संयोग सम्बन्ध है। 
संयोगी चीजकी अपनी मानना यह मिथ्यात्व भाव हे। संयथोगी 
वस्तुकी संयोगी जाननां सम्यकत्व है। परन्तु व्यवहास्ते बाला 
जाता है कि यह मेरा शरीर है, तो भी डा तो यथाथे ही 
ज्ञान करती हैं। ह 

पृथ्वी है काय अर्थात शरीर जिनके उन्हे प्रथ्वीकायजीव 
कहते है जैसा नहीं कहना चाहिये, कक्‍्येंकि, प्ृश्ची कायका 
असा अथ करने पर विग्रहगतिमे विद्यमान जीबोके अकायित्वका 
अर्थात पृथ्वी कायिन्यका अमावका प्रसंग आता है | 

हांका---तो फिर एंथ्वी कायिकका अर्थ कैसा कहना चाहिये? 

खसमसाधान---शध्वीकायिक नामकर्मका उदयसे पुक्त जीबोके 
धध्वीकायिक कहते है. इस प्रकार पृथ्वी कायिकका अर्थ 
करना चाहिये । ह 


झा का--शथ्वीकायिक नाम कम कही भी अर्थात , कर्मोंके 
भेदेमे नही कहा गया है? 


ससाधान---नही. प्रथ्वी कायिक नामका, कर्म , एकेन्द्रिय 
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नाम कर्मके भीतर अन्तर्थत दे। 

छाक्रा--यदि जेसा है तो शज़सिद्ध कर्माशि संख्याका 
नियम नहीं रद्द झाकता है? 

सप्ताधान--जैसा प्रश्ष करनेपर आचार्य कहता है कि- 
शून्नमे कम आठही अथवा एकसो अडतालीस संख्याको छोडकर 
दुसरी संख्याका प्रतिषिध करनेवाला “' एच ?” जैसा पढ झूत्नमें 
नही पाया जाता है। 

झांका--तो फिर कर्म कितने है! “ 

समाधान---लछेकमे हाथी, घोडा, तोता, मथुर. मच्छली, 
मगर, अमर, चीटी, ल्‍ट आदि रुपसे जितने कर्मोको फल पाया 
जाता हैं, कम मी उतने ही होते है। (धघ. ३-३३ ० 9 
योगसागेणा - 

योग १७० पन्द्राह प्रकारका होता हैं। ४ मनयोग, ४ 
वचनये[ग, ७ काययेग, इसी प्रकार येग १५ पन्द्राह होता है। 

मनोयेगचार- १ सत्यमन, २ असत्यमन, 
४ अनुमयमन. 

क्चनयेगचार-१ सत्यवचन, 
बचन, ४ अनुभयवचन, 

प्रक्ष--सत्यवचन किसकी कहे हैं ? 

उत्तर---तादात्म सम्बन्धले कथन कहना वह परमार्थ संत्य- 
वचन है। जैसे आत्माका जाता ही कहना। पुद्गलके 


३ उभयमन, 


२ असत्यवचन, ३, उमग- 
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घुदगलही कहना ॥ 

प्रश्ष--अनुभय वचन किसको कहते है १ 

उत्तर--संयेय सम्बन्धते वेलना वह अनुभय चचन है । जैसे 
आत्माकी मनुष्य, स्त्री, पुरुष, बेठल, हाथी, देव, नारकी कहनां 
यह अनुभय वचन हैं। वीतरागकेा पंतित पावन कहना, करुणाके 
सागर कहना इत्यादि अनुभय वचन है। घीका घडा कहना, 
रे|टीका तवा, जलका लोट, दालकी बटलेई, दलवाकी -कडाई, 
आवल्का डबा, गेहुका बोरा, खुरजमार्का केजर आदि वचने है 
वह सब अनुभय वचन है | 

भस्ष-- मनः योगका क्‍या स्वरुप है! 

उत्तर-- जैसे मगवानके रथकी बोली बुछा रही हैं। एक 
मनुष्यने एकसो एक रुपीआ बोछीका बोला । तब एक धनी 
गृहस्थ सोचता हैं कि में एकसो ईकावन बोल्दु, परन्तु बोल 
शकता नहीं है। इतनेमे दुसरा ग्रहस्थने दोसेएक रुपीआ बोल- 
दीया | अब वही घनी शेठ विचारता है कि मै दोसीप्चहतर 
बोल्दु, बोलदु, किन्तु स्रेमके कारण बोलुशकता नहीं हैं। इतनेंमें 
त्तीसरा गृहस्थने तीनसे| एक रुपीआ बोल ,दीया । वही घनी शेठ 
सोचता है कि तीनसों पचीस बोल्दु परन्तु लेम कषाय छुटती 
नही हैं इसि कारणसे बोल शकता नहीं है। यही मनका 
विकल्पका नाम मनश्योग है। 


झांका-- जैसा मनेयोगसे पृण्यका बन्धतेा उसीको 


हे 
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हुवा होगा * 

समाधान--- नही, मात्र मनःयेगसे पुण्य बन्ध नहीं 
होता है. किन्तु पुण्य बन्धका कारण मंद कषाय रुप आत्माका 
परिणाम है। वही घनी शेठका मन्द्‌ कधाय रुप परिणाम नहीं 
हुवा है, यदि मन्‍्द कषाय रुप परिणाम होता ते वह नियम से 
वोलीमे रुपीआ बोल देते । नहीं बोलनेमे कषाय ते रेकती हैं, 
इससे यथार्थ मे पुष्य का बन्ध नहीं पडा है। 

झोका--- जैसा साव करनेसे वही आत्मा के केानसा 
फल मिलेगा ! 

समाधान--- मन्‍द कषाय विना मात्र मनःका विकल्पसे 
नाम कर्म मे शुभ प्रकृतिमे स्थिति तथा अनुमाग बन्ध बडजाता 
है, तथा पाप प्रकृतियोमि' स्थिति अनुभाग घट जाता हे जिसका 
फलल्‍मे सुदर शरीर, वाणी मिलजावे, परन्तु घन न मिले, 
मिख।री रहे । 

शांका--- इत, कारित, अनुमेदनका तो आगममे समान 
फल किया हैं, तो उसीके जअनुमेदनका ते फल मिलना चाहिये ? 

ससाधान---: यह जनुमोदना नहीं हैं। पांसमे धन न 
दा ओर विचार करेकी थदि मैरी पांसमे धन होता तो मै भी 
अँसा छुभ कार्यमे धनको ल्गाता। किन्तु धन होते सते णुक 
पाई छुभ कार्यमे खरे न करे, और मात्र विकल्प करे तो वह 
अनुमोदना नहीं हैं, परन्तु मात्र मनका घाडा हैं। जैसा मनका 
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चाडाओते वेदनीय कमेमे पुण्यका सक्रमणादि नहीं होता है। वाह्म 
सामग्रीका मिलना वेदनीय कमेंका फल हैं, नाम केमका फल 
नही है । मन्‍्द कषाव रुप भावसे वेदनीय कम के पुण्य प्रकृति- 
थामे सक्रमणादि हो जाता हैं, सर्तु कपाय मन्द हुवे नहीं 
अथोत लेाम छुटे नहीं, मात्र मनका विकल्पसे वेदनीय कम मे 
स॒ कमणादि नही दहवाता किन्तु नाम कर्मो मे ही छुभ प्रकृतियोमे 
संक्रमणादि , हो जाता है जिसका फल्मे शुंदर शरीर, वाणी 
आदि मिले परन्तु धन न मिले । सुदर फंठ छारा मिख भांगके 
शेटी खानी पडे। 

काय येग सात है १ आओदारिककाय २ ओऔदारिक मिश्र 
३ वैक्रियक काय 9७ चैंक्रिक मिश्र ७ जआहारक फोय ६ 
आहारक मिश्र ७ कार्मण काय ॥ 

यह १७ पद्राह प्रकारका याग पुदगलकी अवस्था है इसके 
आत्माकी मानना यह भिध्याल भाव है! 

इहाफा--येग किते कहते है! 

समाधान--मन, चंचन और काय सम्बन्धी पुदंगलोंके 
आहम्बेनते जो जीब प्रदेशेंका परिस्पंदन होता है वही योग है। 

चांका--यदि जैसा है तो शरीरी जीव जअयेागी होहो 


नही शकता, क्योंकि, शरीर गत जीच द्रष्यका अंक्रिय मानने 
विरोध जाता हैं? 


समाधान--यह केई दोप नही है. क्योकि, आठा 
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कर्मोके क्षीण हेजाने पर जो उद्वगमनापलम्यी किया होती है. 
वह जीवका स्वमाविक गुण है, क्योंकि, वह कर्मेदियके घिनाहीं 
प्रवृंत होती हे। स्वस्थित मरदेशाका न छाडते हुए, अथवा 
छोडकर जो जीब द्वेव्यका अपने -अवयवे द्वारा परिपन्द होता है 
वह अयेग है, क्योकि, वह कम क्षयत्ते उलन्न होता है। अतः 
सक्रिय होते हये भी शरीरी जीव अयोगी सिद्ध हेते है, क्योंकि, 
उनके जीव मदेशाके तत्पायमान जल प्रदेशोके सदस उद्धर्तन 
ओर पर्खितन रुप कियाका अभाव है। इस लिये अथोगीके 
अबन्धक माना है। (ध. ७-१७ ) 

प्रश्ष-- ऋज्जु गतिंमे कोनसा योग और आनुपूर्वी है! 

ऊत्तर--- ऋज्जुगतिम तो कार्माण योग. न होकर ओदारिक 
मिश्र और वैकियक मिश्रकाय योग ही होता है। ऋजु गतिसि 
उतन्न हेनेवाले जीवके प्रथम, समयमे ही विवक्षित क्षेत्रमं उत्पति 
हेजानेसे संस्थान नाम कर्मका उदय हेोजाता दै। इसल्यि आनु- 
पूर्वी नही होती हैं। क्योंकि, आनुपूर्वी ओर संस्थान नामकमेसि 
उत्पन्न दानेवाले आकार भिन्‍न हैं एकसे नहीं है। (ध, 9-३ ०) 

प्रज्ष-- मनयेग, वचनयागका जघन्य अन्तर कार 
क्तिना है 


उत्तर-- मनेयेगी वचनयेगीका कमसेकम अन्तर अन्त- 
मुह॒र्तकाल हैं। 


दा का-- मनोयेगी और वचनयेगी जीवोका एक योगसे 


 हरे१ 


दुसरे येगमें जाकर पुनः उसी योगमें लेटने पर एक समय भमाण 
अन्तर क्‍यों नहीं पाया जाता ! 

समाधान---नही पाया जाता, क्योंकि, जब एक मनायेग 
और चचनयेगगका विधात हे। जाता हैं. या विवक्षित येग बालि 
जीवका रण है| जाता है, तब केवल एक समयके अन्तरसे 
पुनः अनन्तर समयमें उसी मनायेग या वचनयेगगफी मातति नहीं 
हे शकती है। (घ. ७--२०७ ) 

प्रक्ष---काययोगीका जघन्य अन्तर कितना है ! 

-उत्तर--काययेगी जीवोका अन्तर कमसेकम एक समयतक 
जीवोका अन्तर द्वेता है। क्योंकि काययेगसे मनयेगंमे या वचन 
येगमे जाकर एक समय रद्द कर दुसरे समयमे मरण करने या 
येगके व्याघातित हेोनेपर पुनः काययोगके प्राप्त हुए जीवके एक 
समय जघन्य अन्तर पाया जाता हैं। (घ. 9-२०६ ) 

ह प्रश्ष- - वैक्रियिक मिश्र फाययेगिका उत्ततष्ट अंबर कितना 

डाता हि 

उत्तर--- चैक्रियिक मिश्र काययेगिका अंतर उत्कपैसे बाहर 
सहत होता है। क्योकि, देव, अथवा नारकीयेंसें न स्त्फ्न्न 


हानेवाले जीव यदि बहुत अधिक काल तक रहते है तो बारह 
सेहत तक ही रहते है। (घ, ७-४७८५ ) 


बेद मार्गणा 


वेद तीन होता है। १ ख्रीवेद २ पुरुषबेद ३ नंपुशकवेद। 
यह तीना वेद आत्माका परिणाम है। खीवेदमे पुरुषके साथ 
रमनेका भाव होता है । पुरुषवेदमं ख्रीकी साथ रमनेका भाव होता 
है। नपुशकवेदमें ख्ली त्था पुरुष दोनोकी साथ रमनेका भाव होता 
है। यह तीने भावका नाम भाववेद है। तथा नाकपाय वेदनीय 
मेहनीय नामकी कर्मकी प्रकृतिका नाम व्र॒व्यवेद है। पुरुष, खी 
स्पी ठाचाके द्रव्य वेद माननां भूल है। यह तो नामकर्मकी 
अंगेपांग नामकी कर्मा प्रकतिका फल है। 
प्रक्ष--लीवेदी जीवोके अपर्यातकाल्मे कोनसा , गुणस्थान 
हाता हे ४ 

उत्तर--खीवेदी जीवोके अपर्याप्त काल्में मिथ्यात्व ओर सासादन 
गुण्स्थान होता है। (घ २-६७४ ) 

प्रक्ष---मनुष्यनियोमं ( स्री वेदमे ) क्षायक सम्यगद्ृष्टि, जीव 
कितने हे 

उत्तर--मनुष्यनियोमें (खत्री वेदमें) असंयत सम्यगद्रष्टि संयतासंयत 
प्रमतसंयत और अप्रमतंस यतमे क्षायक सम्यगद्रष्टि जीव सबसे कम 


) क्योकि, अप्रसस्त वेदके उदयके साथ दर्जन मोहनीयकी क्षपण 
ऊर्नेब्राक्त जीप बहुत नहीं पाये जाते । (घ. ५--२७८ ) 
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भाव खींवेदी तथा नपुंशकवेदी पुरुषकी आहारक ऋषद्धि उलन्न 
नही होती है एवं मनः पर्ययज्ञान ओर परिहार विज्वुद्ध संयम मी 
उत्मन्न नही होते है। 
झछोका-- मैथुन संज्ञा का वेद मार्गणामें अन्तरभाव होता 
है या नहीं मा 
समसाधान--- नहीं, क्योंकि, तीने। वेदोके उदय सामान्यके 
निमित्तसे उत्पन्न हुई मैथुन संज्ञा ओर वेदेकि उदय « विशेष 
ख्रुप वेद इन दोनेमे एकत्व नही वन शकता है । (ध. २४१३) 
कषाय सार्गणा 
कषाय २५ पचीस होती हैं। १ जनंतानुबंधी २ अप्रत्या- 
स्थान ३ अ्त्याज्यान ४ संज्वलन । इनमेंसे प्रत्येक के क्रोध, 
मान, माया और छेमरुप आत्म परिणाम यह शाला कषाथ, तथा 
नो नेकपाय १ हास्य २ रति ३ अरति ४ शोक ५ भय 
5 जुगप्सा ७ स्त्री त्रेद ८ पुरुष वेद ५ नपुशक वेद यह भी 
आत्मा के परिणाम है यही नो मीककर २० कपाय रुप भाव 
होता है। यह आत्माका चारित्रि नामका गुणका विकारी परिणाम 
हे यही आकुरु्ताकी जननि है। यही परिणाम मिटनेंसे ही अना- 
जल दशा की प्राति होती है। 


झोका--- परिसह सज्ञा लेभ कपायमे अन्तर्माय होती है ! 
सेम्ाधघान--- परिग्रह झज्ञामी छाम कपायके साथ एकतलको 
भा्त नहीं होती हे, कय्रेंकि बाह्य पदाओे। को विषय करने वाला 
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होनेके कारण परि्रह सज्ञाको धारण करने वाले छेामसे, लेभ 
कपाय के उठय रुप सामान्य छाम में भेद हैं। अर्थात वाह्म 
पदाथीं के निमितसे जो ले!भ होता है उसे परिमह सज्ञा कहते 
है, और लेम कपायके उद्यसे उत्पन्न हुओ परिणामोके छेभ 
कहते हैं । 

छांका-- यदि यह चारे ही संज्ञाओ बाह्य पदार्थों के 
संसर्गले उत्पल होती हो ते अप्रमत सुणस्थान वर्ती जीवोके 
संज्ञाओेका अभाव होजाना चाहिये £ 

समाधान - नहीं क्योंकि, अप्रमतोम उपचारसे उन 
संज्ञाणोका सद्भाव स्विकार किया गया है। (ध. २-०१२) 
जझञानसागेणा-- 

ज्ञान आठ प्रकारका होता है। १ भतिज्ञान, * अ्ुतज्ञान, 
३ अवधिज्ञान, ७ मनः पर्ययज्ञान, ५ केवलज्ान, ६ कुमतिज्ञान, 
७ कुश्न॒तज्ञान, ८ कुअवधिज्ञान-यहआत्माकी परणति, है। 
कुमतिज्ञान वुझ्ञतज्ञान व्था कुअवधिज्ञान जब तक आत्मामे मिथ्या- 
त्वरूप भाव हैं तब तक कहां जाता हे, मिथ्यात्वरुप भावका 
अभाव होनेसे वही ज्ञान सुशान कहा जाता है| मतिज्ञान, श्ुत- 
ज्ञन अवधिज्ञान तथा मनण्पर्यायज्ञान यह चार ज्ञान आत्माकी 
पराधीन ज्ञान है। यह चारे ज्ञानकी अवस्था आत्माके ज्ञान 
नामका गुणकी विकारी अवस्था हैं। केवल्ज्ञान आत्माकी स्वमा- 
चीक अवस्था है। वही अवस्था प्रगग हआ बाद वह जवस्थाका 
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कमी भी नाश नहीं होतां है। 

प्रक्ष-- पज्ञा और ज्ञानमे कया भेद है! 

उत्तर-- गुरुके उपदेशसे निरपेक्ष ज्ञाकी हेतु भूत जीवकी 
शक्तिका नाम प्रज्ञा हैं ओर उसका कार्य ज्ञान हे इस कारण 
दोनेोमे मेद हैं। (घ. ९-८५) 
संयस सार्गणा " 

संयम ७ सात है। १ असंयम २ सथयमासंयम ३ 
सामायिक ४ छेदोपस्थापना ७ परिहार विशुद्धि ६ शुूक्ष्म सांपराय 
७ यथाख्यातसंयम । आत्मामे जितनां अंशमे वोतराग भावकी 
प्राप्ति होती हैं वहतो संयम भाव है और जितना सराग भाव हैं 
वह असंयम भाव है। । 

इाका--- संयम मार्गगा के अनुवादसे संयमासंयम और 
अरंयम इन दोनाका अहण कैसे होतां है। 

समाधान--- संयम मागेणा के अनुवादसे न केवल 
पयमका ही अहण होता है, किंतु सयम, संयमासंयम, और 
असंयमका भी झहण होता है। 

का---- यदि जैसा 
भाम देना युक्त नहीं है ? 


के जैसाधान-- नही, क्योंकि, “आम्रवन” वा “निम्बवन! 
समान प्राधान्य पदका आश्रय लेकर 
स यमानुवादसे ? यह 
व्यपदेण करनां युक्तियक्त हा जाता है । (ध 


2-२ ८७) 


है ते इस मार्गा के| स यमानुवादका 
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दर्शान सार्गणा 

दर्शन चार प्रकारका होता हे। १ चक्कुदशन २ अचब्चुदर्दन 
३ अवधिदर्शन 9 केवल दरीन। इनमे प्रथमके तीन दर्जन परोक्ष 
दर्शन है, अर्थात पराधीन है, ओर मात्र केवल दर्दान प्रत्यक्ष दरीन 
है। यही चार प्रकारका दर्शन आत्माके दर्शन ग्रुणकी पर्याय हैं। 

छाका--उपयेगका ज्ञान दर्शन मारीणामे अन्तर्भाव दाता है ? 

समाधान---स्, ओर परको ग्रहण करनेवाले परिणाम 
विशेषकों उपयोग कहते है। बह उपयोग ज्ञान मार्गणर्मं ओर 
दर्दीन मार्गणामे अन्तर्भूत्त नही होता है, क्योंकि, ज्ञान ओर दीन, 
इन दोनोके कारणरुप ज्ञानावरण ओर दशैनावरण के क्षयेपशमके। 
उपयेग माननेमे विरोध आता है। (घ., २-४०१३ ) 


लेइया मार्गणा 


आत्मा ओर प्रबूति (कर्म) का सक्तेषण अर्थात संयोग 
करनेवाली लेश्या कहलाती है। अथवा जे कर्मेसि आत्माकी लेप 
करती है वह लेश्या है। अमिप्रायः यह है कि मिथ्यात्व, 
असंयम, कपाय, ओर योग ये छेश्या हैं। इस प्रकार लेश्याका 
लक्षण करने पर अति मसंग दोप भी नहीं आता है, क्येकि, 
यहा पर प्रवृत्ति छब्द कर्मका पर्याय बाची भ्रहण किया है, अथवा 
कपायम अनुरंजित योागकी प्रव्गति के लेश्या कहते है। इस 
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प्रकार छेश्याका लक्षण करनेसे केवल कषाय और केवल योगके 
लेशा नही कद्द शकते हैं, कितु कषायानुविद्ध योग प्रइतिके ही 
रेश्या कहते है, यह बात सिद्ध हो जाती हैं। इससे वबारहवे 
आदि गुणघ्थानवर्ती वीतरागियोंके केवल येगके लेस्या नहीं कह 
शकते हैं, जैसा निश्चय नहीं कर लेना चाहिये, क्योंकि, लेश्यामें 
योगकी प्रधानता है, कंषाय प्रधान नहीं है, क्‍योंकि, वह. थोग 
प्रवृतिका विशेषण है। अतण्व उसकी प्रधानता नहीं हो. शकती 
है। कहा भी है कि-- . 
लिपेदि अप्पी कीरदि एदाअ णियय पुण्य पावच। 
जीवो त्ति होई लेस्सा-लेस्सा ग्रुण जाणय कजादा ।९४। 

अथे-- जीसके द्वारा जीव पुण्य और पापसे अपंनेकेा 
लिप्त करता है उनके आधीन करता है' उसके लेश्या कहते है, 
3 सा हेश्यांके स्वस्पका जाननेवाला गणघर देब आदिने कहा 
है। (ध. १-१०० ) क्‍ 

आंका -येग और कथायके कार्यसे भिन्‍न लेश्याका कार्यो 
नहीं पाया जाता है इसलिये उन दोनोसे भिन्न लेश्या नही मानी 
जा शकक्‍ती है £ 

समाधान--नहीं, क्‍्योंकिविपरितताको प्राप्त हुए, मिथ्यात्व, 
अविस्त, आदिके आइंम्बनरुप आचार्यादि बाह्य पदार्थोके संपर्कसे 
लेश्या भावकों प्राप्त हुए योग और कषायेसे, केवल योग और 
केवल कषायसे भिन्न संसारकी इृद्धिरुप कार्य की उपरब्धि होती 
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है, जो केवछ योग और केवल काषायका कार्य नहीं कहा जी 
अक्ता, इसल्यि लेश्या उन दोनेंसि म्न्‍नि है यह बात स््ि ह्दो 
ज,ती हैं। कपायका परिणाम छोह प्रकारका होता है। वह इस 
प्रकार है। तीदतर, तीत्र, मन्द, मन्दतर और मन्दतम, इन 
छोह प्रकारके कपायके परिणामले उत्पन्न हुई परिषाटी ऋमसे 
लेव्या भी छोह हो जाती ह्ठ १ कृष्ण, २ नीछ. रे कापोत्त. 
४ पीत, ५ पद्म, ६ शुक्कलछेचया | (घ. १. ३८७ 2) 

कण लेश्या-नीर लेश्या-और कापात लेश्यावाले जीव प्के- 
एकेन्द्रियसे लेकर अर्संयत सम्यगद्गप्टि गुणस्थानतक होते है। 

पीत लेशया और प्झलेद्या वाले जीव संज्ञी मिथ्याद्रश्सि 
लेकर अप्रमत ग्ुणस्थानतक हेते हैं। 

झकझ्लेश्यावाले जीव संझ्ी मिथ्याद्रष्टिति लेकर सयोगी केचली 
गुणस्थानतक होते दें । 

झांका--ज्सि गुणसथानमे कषायका उदय पाया नहीं जाता 
ह तो फिर यहां शुक्कलेश्या किस कारणसे कही १ 

समाधान--य्हा प्र कर्म और नोकर्म लेप्के निमित्त- 
भूत चागका स्दमाव पाया जाता दै इस ल्यि झुक्कत लेश्या 


फ्ज़ा १६ 
पं ६। (थ. १०-२५१ ) 

डाँका--केबल योगकी होव्या वह संज्ञा केसे प्राप्त हो 
गफती हु» द 


समाधान-- नदी. कवरोकि, जो |ल्पन करती हे वह 
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कषेश्मा है; इस निरुक्ति के अनुसार यागके भी होश्या सक्ञा 
सिद्ध हे । हि 

दांका--औदारिक मिश्र काययेगी जीवेके भावते छेोह 
लेश्या हेनेका क्य कारण है? 

समाधान--औदारिक मिश्र काययोगमे वर्तमान मिथ्या- 
द्रष्टि, सासादन सम्यगद्रष्टि जीवेकि भावसे कृण, नीछ, ओर 
कापात लेश्याही होती है। ओर काट समुदवातात्‌ ओदारिक 
मिश्र काययेगी सयेगी केवली के एक छुक्क छेश्या ही होती 
है। कितु जो देव और नारकी, मनुष्य गतिमे उतसन्न हुये है, 
ओऔदारिक काययेगमे वतमान है और जीनकी पूर्वमव सबन्धी 
भावलेश्याये अमीतक नष्ट नहीं हुईं है, जैसा जीवाके भावोसे 
छहे लेश्याये पाई जाती हैं. इस लिये औदारिक मिश्र काययोगी 
जीवेके छहो लेस्याये पाई जाती है. इसलिये ओदारिक मिश्र 
काययेगी जीवाके छहो लेश्या कही गय है। 

झोका---मरणकाल्मे लेश्यायेका परिव्तिन किसके होता है? 

५ समाधान--तिथैच और मनुष्योमे उत्पन्न होनेवाले पर- 
भाथ के अजानकार और तीज्र छोम कपायवाले जैसे मिथ्याद्रष्ट 
और सासादन सम्यगद्रष्टि देवेके मरते समय संक्ेस उसन्न होजाने 


से, तेज, पद्म, और शुक्त लेश्याये नष्ट होकर कृष्ण, नील, और 
कापात लेश्यायोमे यथा संभव केाइ एक शेश्या है। जाती है, 
%७, किन्तु जो भनुष्येमेही उत्पन्न द्वेनेवाले है, मंद लोम कषाय वाले 
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है, परमा्थके जानकार हैं, और जिन्हाने जन्म, जरा, और मर- 
णके नष्ट करनेवाले अरहन्त भगवन्तमे अपनी बुद्धिके छगाया 
है, जैसे सम्यगद्रृष्टि देवाके चिरतन तेज, पद्म ओर शुक्क लेश्याये 
मरण करनेके अनंतर अन्तर्महतत तक नष्ट नही होती दै। 

छा का--- लेश्याका जघन्य काल. एक समयका होता है 
या नही एवं लेश्यामे परिवर्तान किस प्रकार होता हैं? 

समाधान -- जैसे नील॑ लेश्यामे वर्तमान कीसी जीव के 
उस लेव्या के काल क्षय हा जानेसे कृष्ण लेश्या हो गय, ओर 
वह उसमे सर्वा लघु अन्तर्महृता कार रहकर नील लेद्या वाल्य 
हे। गया। 

छाका-- कृष्ण लेक््या के पश्चात कापात लेश्या वाला 
क्ये नहीं हुआ १ 

समाधान-- नदी, क्योकि, हकृप्ण दोज्या के परिणत 
जीवके तदनन्तर ही कापात छेश्या रुप परिणमन शक्ति का होना 
अभाव है। 

हा का--- यहापर योग परिवर्तन के समान एक समयगररुप 
जघन्य काल क्ये नही पाया जाता है। 

' समाध्यानु---नही, कग्रेकि, योग और कषाय के समान 
लेश्यामे लेश्याका परिवर्तन अथवा गुणस्थानका परत न अथवा 
मरण ओर व्याघातते एक समय कालका पाया जाना अ्समभव 
है। इसका कारण यदद है कि न ते लेव्या परिवर्तन के द्वारा 


आज 
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एक समय पाया जाता है, क्योंकि, विवक्षित लेश्यासे परिणत 
हुए जीवके छ्लिंतिय समयमे उस लेइ्याका विनाशका अभाव है। 
तथा इसी प्रकारसे अन्य गुणस्थानका गये हुए जीवके द्वितीय 
समयमे अन्य लेश्यामे जानेका भी अभाव है । न शुणस्थान 
परत नकी अपेक्षा एक समय संभव है, कर्येंकि विवक्षित लेश्यासे 
परिणत हुए जीवके द्वितीय समयमें अन्य ग्रुणस्थानके गमनका 
अभाव है। न थ्याघातकी अपेक्षा ही एक समय संभव हे 
क्योंकि. चर्तमान लेश्या के व्याघातका अभाव है। ओर न 
मरणकी अपेक्षा ही एक समय संभव है, क्योंकि, विषक्षित 
लेश्या से परिणत हुए जीवके छ्विंतीय समयमे मरणका अभाव है। 
(ध, ७-४७५०६) 

आंका--पद्म छेक्याके काल्मे विद्यमान कोई प्रमत संगत 
उस लेश्यांक फाल ख्षयसे तेजे लेश्यासे परिणत होकर द्वितीय 
समयमे अप्रमत संयत क्‍यों नहीं हाजाता है; 

समाधान---नही, क्‍योंकि, हीयमान लेश्याके साथ अप्रमत 
गुणस्थानके ग्रहण करनेका अमाब है। 

डा का---ते उक्त भ्रकारका जीव मिथ्यात्वादि निचेके गुण- 
स्थानको क्यों नही प्राप्त हाजाता हैं? 


संमाधान--नही, क्योंकि, ेजे। लेश्यामे गिर करके अन्द्‌- 
सहते रहे बिना नीचेके कै 


गुणस्थानोंके अहण करनेका अमाव है।* . 
( थे. ४-४६५० ) 
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प्रक्ष--कोनसी हेश्यामे प्रथमोपसम  सम्यकत्वकी प्राप्ति 
होती है ! 

उत्तर--#प्णादि छोद लेक्यामेंसे किसी एक लेश््या वाला हे। 
कितु यदि अश्युम लेश्या हे तो हीयमान होना चाहिये, ओर 
यदि झ्ुभ लेश्या हा ते वर्धभान हाना चाहिये। (ध. ६--२०७) 

मव्यत्वसार्गणा--- ह 

भव्यत्व मार्गणा ठो प्रकारकी हैँ। £ भव्य, २ अभव्य, 
भन्‍्य, अभव्य आत्माके श्रद्धा नामका गुणकी पर्याय हे। वह 
पर्याय सहज उत्पन्न जनादिसे हैं। वह पर्याय कर्मके सदमाव 
अथवा अमावमे हुई नहीं हैं, इसलिये इसीके पारिणामिक भावमे 
गिनी है। भव्य पर्याय अनादि शान्त भी क्षायक सम्यगदर्गनकी 
अपेक्षासे देती हैं। और भव्य पर्याय शादि शान्त भी उपशम 
ओर क्षयापशमसे गीरा हुआ जीवेकि होती है। अमन्य पर्याय 
अनादि अनंत है। अभवी जीवके चार लूब्धि रुप परिणाम हे। 
जकता है। कहा है भी कि 
खथ उचसमो विसोही देसण पाओरग करणलरद्धीय | 
चतारि विसामण्णा करणां पुण होह सम्मते ॥१॥ 

अथे---क्षयोपशम लब्धि, विशुद्धि, देशना, प्रायोग और 
करण ये पांच लब्धियां होती है। उनमेसे मारमकी "चार तो 
सामान्य हैं, अर्थात भन्‍्य और अभव्य जीव, इन दोनोंके होती. 
है, किलु पांचची करण रूब्धि सम्यकत्व उतनन्‍म हेनेके समय 


कस 
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भव्य जीवके ही होती हैं। (७. ६-१३९ ) 

शंका-- देशना लव्धि किसको कहते है 

ससाधान--- उेह द्र्न्ये और नो पदाथेकि उपदेशकां 
नाम देशना है। उस देशनासे परिणत आचाय आदि की उप- 
नब्धिकि ओर उपदिष्ट अथ्रके ग्रहण, धारण, तथा विचारणकी 
अक्तिके समागमकोी देशना लब्धि कहते है। ( ध. ६-२०४) 

श्राघवली ग्रन्थके ७ सातवे खन्‍डके प्ृष्ट १७८ में अमब्य 
भावके बारामे निम्न प्रकार शंका कि है- 

झाका-- अमसब्य साव जीवकी एक उव्येजजन 
पर्वाथयका नास है इसलिये उसका विनास अवस्य होना 
चाहिये, नही तो अभव्यत्वके द्रव्य होनेका प्रसंग आजायगा १ 

ससाधान--- अभव्यत्व जीवकी व्यंज्जल पर्याय 
भलेही हो, पर सभी व्यंज्जन पर्यायका अवस्यथ नाश होना 
चहिये >सा केाई नियम नही हैं, क्योंकि, जैसा माननेसे 
'ऊन्त बादका प्रसंग आजायगा। जैसा भी नही है कि, जे 
उलु विनिष्ट नही हेती हैं, वह द्रव्य ही होना चाहिये क्योंकि 
स्मिमे ज्पाद, व्यय, और थ्रोन्य पाये जाते हट उप्ते द्रन्य॒स्पसे 
पर फिय गया है 
२ हज घंकामे अभव्य भावकों च्यज्मन पर्याय मानी 

सनु व्यंज्जन पर्योय तो परदेशत्व नामका 


को कि कि च्ध ग॒ुणकी 
नी है और प्रदेशल नामका शुण छेइद्रब्योगे पाया 
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जाता है, इमलिये अमवज्य पर्याय किंप ग़ुणकी होनी 
चाहिये यह विचारनेका हैं। 

जिस जीवमे भव्य भाव है वह जीव में सम्यकत्व भाप्त 
करनेकी भक्ति हैं, और जिस जीवमे अभव्य भाव है वह जीवमे 
सम्यकत्व॒ प्राप्त करनेकी गक्ति नहीं है। 
सम्धक्त्व साग णा 


यह मार्गणा छोह प्रकारकी होती हैं। १ मिथ्यात्व २ 
सासादन ३ मिश्र ४ क्षयापशमिक ७ ओऔपशमिक <६ क्षायक 
यह छोह भाव आत्माके श्रद्धा नामका गरुणकी अवस्था है। सब 


गुणोकी शुद्ध अथना अशुद्ध अवस्था होती है, परंतु कर्मकी 
अपेक्ासे छोद मेद पद्म हैं। 


संज्ञी मार्गणा 


संज्ी मार्गणा दो प्रकाककी होती दै। १ संज्ञी २ असंज्ञी। 
जीम जीवके ज्ञानो पयेग करनेम सहायक पुदगकीक मन मिला 
हद वटी संज्ञी जीव कहलाता हे, ओर जीस जीवके। ज्ञानापयेग 
फरनेम सहायक पोदगरीक मन नहीं मिल है वह असंज्ञी जीव 
है । यहू मन जबतऊ शक्षयरापणम ज्ञान की अवस्था होती है तब 
तर संदाग्फ ६। कय्रोकरि, क्षयापण्म ज्ञान पराधीन ज्ञान है । 
जानस विक्लस हेति अने यदि पीदगकीक मन बविगडजावे ते| 


जा आआ< 
च्च्क $ 


भा ज्ञान छग नी जकता हु, उसी काल्मे आत्माका ज्ञान 
प्र टः 


5; हमए उह़ना ह परत उप्थाग रुप कार्य कर नहीं शकता 
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है। मनका साहरा बारवाह गुणस्थानका अँततक लिया जाता है। 
ते भी मन आत्मिक गुण नही है वद ते। पौदरल्कि रुंयेगगी 
वस्तु है, वह जड पदार्थ है। 
आहारक॑ सागंणा 

यह मार्गणा दो प्रकार्की है। १ आहारक॑ २ अनाद्वारक। 
जब जीव बाह्य शरीरका परमाणु ग्रहण करता हैं 
वह जीव आहारक कहा जाता है और जे जीत बाह्य शरीरका 
परमाणु ग्रहण नहीं करता चह अनाहारक जीव कहा जाता हैं १ 
जीव विग्नहगतिमें एवं समुद्घात अवस्थामे आनाहरक ही रहता है १ 
जब चौदवा गुणस्थान होता है तब बाह्य शरीरका अभाव होजानेसे 
चहा जीव अनाहारक हेढा है बाकी की अवस्थामे जीब आहारक 
ही हें॥ 

झांका---कार्मण काय येगकी अवस्थामे भी कर्म वर्गणाओके 
गरहणका अस्तित्व पाया जाता हैं, इस अपेक्षासे कार्माण काय येशगी 
जीवों के! आहारक क्‍यों नही कहा जाता हैं ! 

समाधान---उन्हे आहारक नहीं किया जाता हैं, क्येकि 
कार्मण काये यागके समय नोकर्मा बर्गणाओके आहारका अधिकसते 
अधिक तीन समयतक विर्‌दकाल पाया जाता है । [ ध. २-६६५ ] 

इति ९ भेद ह्लान * शास्त्र मध्ये मार्गगा अधिकार समाप्त हुआ | 


नवतत्वका स्वरूप 


मंव तत्व अर्थात पदार्थेका संक्षेप ख़रुूप और नाम निम्न 
प्रकार है। १ जींवतत्व २ अजीवतत्व ३ आश्रवतत्व 9 पाप- 
तत्व ५ पुण्यतत्ल॒६ बन्ध॑तत्व ७ संवरतत्व॒ ८ निजेरातच्र ८, 
मोक्षत्व । इसमे मात्र जीवतंत्व निश्रयनथकां विंपय हैं। ओर 
आंठ तत्व व्यवहारनयका विषय है। जिसको द्र॒व्याथिकनय आर 
पर्यायार्थिकनय भी कहा जाता है। 
२ जीवतत्व 


आत्माका जो अनादि अनंत स्वभांव है वही मात्र जीवतत्व 
है। मात्र ज्ञायक स्वभाव ही, चेतन्यको पिन्ड, ज्ञानक्रापन, वही 
मात्र जीवतत्व है। जीसमे न गुण गुणीका भेद होता है, न 
गुण पर्यावका भेद होता है, असा अखंड ज्ञान ज्याति 
पारणामिक भाव जीवतत्व है। वह जीवतंत्व कैसा है. 

“४ जिससे कालापील आदि वर्ण नहीं है, जिसमे सुगन्ध 
दुर्गन्द नही है, जिसमे खट्टा मिन्‍्ठा रस नहीं है. जिसमें शित- 
उष्णादि सर्स नही है, जिसमे ओदारिकादि शरीर नही है, 
जिसमे समचजुरसादि सस्थान नहीं है, जिसमे ब्रज्जर्ष मनाराचादि 
संदनन नहीं है, जिसमें प्रीतिस्ष राग भाव नहीं है, जिसमे 
अप्रीतिर्प द्वेष भाव नहीं है, जिसमें यथार्थतत्वकी अप्रापिरुप मोह 


परम 
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नही है, जिसमे मिध्यात्वः कषायादि प्रत्यये. नहीं है जिसमे 
ज्ञानावरणादि पुद्शकिक द्रव्य कम नहीं है, जिसमे पुदगशकीक 
अरीर नही है, जिससे कमकी शक्तिका अवबि भाग प्रतिच्छेका 
समूह रुप वर्ग नही है, जिसमे वर्गोका समरह रुप वर्गाणा नहीं 
हैं, जिसमे मंद तीम रस रूप पुदगठीक कर्म के समूह कर 
विशिष्ट वर्गोकी वर्गणा का स्थान झुप स्पर्धक भी नहीं हैं. जिससे 
स्वपरके एकपनेका निश्रय आशय हेनेपर विशुद्ध चेतन्य परिणामसे 
जिनका जुदापना छक्षण हैं असा अध्यात्म स्थाव 'भी नहीं हे, 
जिसमे परदगगछीक कर्मा प्रकृतियोाका रस रुप अनुभाग स्थान भी 
नही हैं, जिसमे मन, वचन, काय रुप पुदगकीक येग स्थान भी 
नही है, जिसमे पुदयकीक कर्मोका बन्ध स्थान भी नहीं है, 
जिसमें पुदगछीक कर्मोका फल रुप उदय स्थान भी नहीं हें, 
जिसमे गति आदि मार्गणा स्थान भी नहीं है, जिसमे पुद्यकीक 
कर्मोका साथमे रहेने रुप स्थिति बन्ध स्थान भी नही है, जिससे 
तीत्र कषायो रुप शंकछ्ेस स्थान भी नहीं है, जिसमे मद कपाये 
रुप विशुद्धि स्थान भी नहीं है, जिसमें चारित्र मोहके उदयकी 
फमसे निव्ृतिरुप संयम लब्बि स्थान भी नही है, जिसमे पर्योग्त 
अपर्यातादि जीव स्थान भी नही है. जिसमे मिथ्यातादि ग्रुणस्थान 
भी नही हैं. जैसा मात्र ज्ञानज्योति, चेतन्यपिन्ड-परमपारिणामिक्र 
भाव मात्र जीव तल है। जो जीव तत्व मात्र निश्रयनय का 
विष्य हैं । जो जीव तत्व मात्र दर्शान चेतनाका विषय हैं। जो 
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जीव तत्व मात्र सम्यगदुर्शनका ध्येय है। जीव तत्व वह है कि 
जिसका लक्ष विदु पर जीव मोक्ष तत्वकी उपलब्धि करता हैं। वह 
जीव तत्व जयव॒त हो, जयवंत हो, जयवत हो। 

आका-- जीवतत्व और जीवद्रव्यमें क्या भेद है ? 

समाधाल--- जीवतत्व मात्र ज्ञायक स्वभावका नाम, 
अर्थात चेतन्य पिन्डक्का नाम अथवा परम पाराणापिक 
भावका नाथ जीवतत्व है, और अनंतगुण और अनत्त- 
गुणाकी शुद्धाशुद्ध अवस्थाका एव जीव और पुदुगछक़ी 
मिश्रित पर्यायका धारण करनेत्राला वही जीढ द्र॒व्प हें, 
यह इसमें भेद है । 

कैसा है जीवतत्व £ वर्णादिक अथवा राग मोंहादिक आदि, 
सभी भावा इंस पुरुष आत्म तत्व से भिन्‍न है. इस कारण 
अंतहष्टिति देखने वालेकी ये सभी भावा नहीं दिखते केवल एक 
चैनन्य भाव स्वरुप “ चैतन्यपिस्ड ” अभदेरुप जात्मादी दिखता 
है। यही निश्चयनय का भात्र विषय है। 

वर्णादि गुणस्थान पयेत भात्र जो जो है वह जी 
द्रव्यकी अपेक्षासे जीवका है औअऔसा कहा जाता है परन्तु 
जीवतत्वकी अपेक्षासे यह भाव जीवतत्व नही हैं । क्योकि 
द्रत्यका लक्षण जुद्धाशुद्ध पर्यावका पिन्‍्ड हैं। 
.. वर्णादि ग्रुणस्थान पर्यत भाव है वै सभी एक पुदगलके रे 
& अर्थान कर्म के उद्यमे ही होता है जैसा तुम जानो इसलिये 
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ये पुदगलह्ठी हो आत्मतत्व न हो। क्योंकि, आत्म तत्व तो 
विज्ञानधन है ज्ञानका पुज है. इस कारण वर्णादिकोसे अन्य है। 

जीव तत्व है वह चेतन्य है बह अपने आप अति- 
शयकर चमत्कार रुप प्रकाशमान है। अनादि हे किसी 
समयमे नया नही उत्पन्न हुआ । अनंत हे जिसका किसी 
कालमे विनाश नहीं है। अचल है, चेतन्यपनेसे अन्यरुप 
( चक्काचक ) कभी नहीं होता । स्वप्त वेद्य हे आप ही कर 
जाना जाता हैं और प्रगट हे छिपा हुआ नही है । 

अनादिकालका बडा अविवेकका नृत्य है उसमे वर्णादिमान 
पुंदगलह्दी ( जीवद्रब्य ) नृत्य करता है अन्य कोई नहीं है। 
अमेदज्ञानमे ( नश्वयनयमें ) पुदगलही ८ जीवद्रब्यही ) अनेक प्रकार 
दिखता है। जीवतत्व तो अनेक पकार नहीं है। यह 
जलीवत-व रागादिक्त जो कि पृद्ंगलसे हुए विकार 
( जीवदहूव्पका विकार हे ) उनसे विलक्षण शुद्ध चतन्य 
धातु मय मूति है। 

२ अजीवतत्वका स्वरूप 

आत्माकी साथमे जो संयोग जनित पुदगछीक अधस्थाये हैं 
उसीका नाम अजीवतत्व है। छह ृपर्याप्ति पुदगकीक अजीवतंत्व 
है । दशमाण पुदगकीक अजीवतत्व" है वह जीव तत्व नही है। 
ओदारिक, वैकियिक आदि शरीर अजीवतत्व है | समचतुरस आदि 
संस्थान पुदगकीक अजीवतत्व है। वज्बैमनाराच आदि सहनन 
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पुद्गीक अजीवतत्व है । रुप, रस, गन्ध ओर स्पर्स पुदगलीक 
अजीवतत्व हैं। ज्ञानावरणादि पुद्गलीक द्रव्य कम अजीवतत्व है। 
मन, वचन काय पुदंगलीक अजीवतत्व है, प्रक्ृतिवन्ध, स्थितिबन्ध, 
अनुभागबन्ध और प्रदेशबन्ध आदि पुदगलीक जजीवतल है। 
पाच इन्द्रिया पुदगढलीक अजीवतत्व है। स्वाच्छोस्वास आदि पुदग- 
लीक अजीवतत्व है। यह अजीवततल्की जीवादितत्व माननां 
मिध्यात्वमाव हैं। 

झांका--- अजीवतत्व ओर अजीवद्रव्यमें कया मेद है ! 

समाधान--- जीवकी साथमे संयेग सम्बन्धसे 
रेल पुदूगलीक रचना उसीका नाम ते अजीवतत्व है। 
और जिमकी साथ जीवका संये!ग सम्बन्ध नही है, असे 
पुदूगलादिक पदाथे! अजीबद्र॒च्य हें । क्‍योंकि अजीवतत्व मी 
जीव द्रन्यकी एक पर्याय ही है। 

अनादि कालठ्से यह जजीवतत्वकी जीव, जीवतत्व मानकर 
दुखी हो रहा है यही मिथ्यात्वमाव है। आत्मा अरुपी पदार्थी 
दे वह चशुइन्द्रिस देखा नही जाता। ओर दरीर अजीवतत्व 
देखनेमें आता है। इसी कारण जीव इसमेही अपनी अस्तित्व 
मानता है। इसकी ही खुणामदमे सारा ही दिन निकलते है। 
अगर दुबचअ हो जावे तो मानता है कि, मैं दुबछा हो गया। 
जिससे दु.ली दे जाता हैं। जरीर मोटा हेनेसे मानता दै कि, 
से माठ हु. जिससे आनेंढे मानता है। घशरीरका रंग गोरा 
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हेनेसे अपनेके सूल्दर मानता है. शरीरका रंग काछा होनेते 
अपनेके। काछा मानता है। शरीरका चमडा छारक रगका हे 
ओर थेडासा चमडा सफेद हा जावे ते कहता है कि, मुजको' 
निकछा हैं। यदि काढ्मे कुच्छ दो नहीं होता है तो 
भी मात्र अपनी बनी बनाई कव्पनासे मानलेता है कि मै अच्छा 
नही लगता हूं। जैसी जैसी जुठी मान्यतासे जीव महादुखी हो 
रहे! हैं। यही जुठी मान्यता संसारक्की और दुख । जननी 
मैं शाबुनसे स्नान करु ते शरीर सून्दर रहे. परन्तु जरा भी 
विचार करता नही हैं कि, सप्तमलीन धातुसे भरा हुआ यह 
शरीर सून्दर कैसे होगा ? स्नान करके उठनेसे ही मीतरसे पसीना 
आता हैं, शरीर सून्दर कंहा हुआ? परंतु विचार करे कब £ 
संसारके सुखसे मुख मोडे तब तो विचार करे ? क्योंकि, संसारका 
और मोक्षका मार्गी दोनो विपरित है। शरीरकी चेदीस घंटा 
खुशामद्‌ करते सते शरीर अपनी एक भी बात मानता 
नही है, ते भी जीव विचारता नहीं है। जैसे काल 
पाकेर आपसे आप बार कालामेसे शुफेद हा जाता है | काल 
पाकर दांत आपसे आप त्रट जाता हैं, गीर जाता है | काल 
पाकर शरीरका चमडा सिथिरू दाकर कड्डचलीया पड जाती 
यह सभी अवस्था जांत्ता चाहता नहीं हैं ओर है| जाती ह, 
ते भी विचार करता नही है कि शरीरकी झुदरतामे मेरी 
शुद्रता नही है, परंतु आत्मिक ग्रुणोकी छुब्रतासे मे झदस्ता 
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एवं शान्ति है। यह विचार न छवोनेका भूछ कारण मिथ्याच 
भाव अर्थात जीव ठत्वके। भूलकर अंजीव त्वके। अपना अर्थात 
अजीव तल्वसेँ अपनी अस्तिववता मानना यही संसारकी जननी दें। 
इसलिये संसारसे मुक्ति चाहनार जीवाके। अजीवतत्का ज्ञान करना 
भोक्ष मार्गमे प्रथमोप्रथ्म जरुरी है। अजीब तत्वका ज्ञान नहीं 
हेनेसे अजीव तत्वकी सब क्रियाको अपनी क्रिया मानता दें । 
मै बोलता हूं, मे चल्ता हैं, मे खाता हूं, इत्यादी जीव 

पुदगलकी मिलि हुईं कियाके। अपनी किया मानता हैं । आत्माकी 
जिया आत्म प्रदेशाका' हलन चलन होना वही मात्र जआत्माकी 
किया हैं, जिस जियामे शरीर निमित मात्र है। ओर शरीरकी 
हलन चलन क्रिया पुदंगलक्की क्रिया है, वह आत्माकी किया नहीं 
है, परन्तु ते क्रियामे जीव मात्र निमित है। नि छत नेभमितिक 
अबस्थाझा ज्ञान न हेोनेके कारण जीवकी कि के ते 
जानता ही नही हैं, और पुदुगर्ल'क शरीरको क्रियाकेा 
अपनी क्रिया मानकर दुःखी हो र। हैं। शरीरमेसे समय 
समयमे -अनंत पुदगरू परमाणु निकल्ते हैं और अनंत आता है 
यह सब क्रियाओ आत्माकी इच्छाले नहीं होती हैं सहज हो 
रही है ते भी मिथ्यात्वके कारण जीव मानता हैँ कि मैं 
शरीरकी चलाता हूं, मेरा विना शरीर चक न शके १ यह तो 
सात्र मिथ्या कलना है। जब शरीरमे रुकवा छगता है तब जीव 
भीतरम हैं ता भी शरीरकी क्ये नहीं चलाता हे? बिचार तो 
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कर अच शरीर कयों नहीं चलाता हे? दशरीरकी चढछाना जीबका 
कर्तव्य नही है। संसार अवस्थामे समवचाय सम्बन्धसे 
देखा जावे तो जीव उपयेग ओर येग ये देही कार्य 
कर शकता हैं । उपयेागका अर्थ पुण्य भाव-पाप भाव, और 
वीतराग भाव ओर येोगका अर्थ आत्माका प्रदेशाका हलून चलन 
करना यह दे कार्य छाडकर आत्मा तीसरा कमी भी कार्य- कर 
अकता नही है। यही दाने आत्माकी अवस्था है उसकी अपनी 
अवस्था मानना सम्यक ज्ञान है । और शरीरकी अवस्थाकी अपनी 
माननी मिथ्या ज्ञान हें 
आश्रव तत्व * 

आश्रव दो प्रकारका होता हैँ? १ चेतन आश्रव २ जड 
आश्रव जिसकी शाख्लीय भाषामे भावाश्रम, और द्रव्याश्रव कहते हैं । 
चेलनाशथच-जिस ग्रकार आबमे रस, रुप, गन्ध स्र्शादि गुणा 
है इसी प्रकार आत्मामे ज्ञान, दर्शन, चारित्र, शुख, विर्य, श्रद्धा, 
अवगाहना, अव्याबाध, शुक्ष्मत्त, अगुरुलुघुत्व, निपकरियत्व, और 
येगादि अनेक गुणा है। जैसे आंबमे रस रुप, गन्ध, सर्शादि, 
स्वतंत्र परिणमन करते है, जैसे ही आत्मामे ' सब ग्रुणा स्वतंत्र 
परिणमन करता हैं। केाई गुण केाई गशुणके आघीन नही हे। 
जैसे स्सगुणकी शीत, उष्ण, अवस्था बदलती हैं, जैसे ही 
आत्माके गुणाकी अवस्था बदलती हैं। जब “तक आत्माके गुणा 
पुदगलींक कर्मोके आधीन ढाकर अवस्था धारण करता है उसी 
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अवस्थाका नाम आत्माकी वैभाविक अवस्था है । और जब आत्माका 
गुणों आत्म द्रव्यकें ही आधीन होकर अवस्था धारण करता है 
उसी अवस्थाका नाम स्वभाविक अवस्था हे । आत्मामे योग नामका 
गुणकी भी दो अवस्था होती है। जब तक येग नामका गुण 
पौदगछीक मन, वचन, और कामके आघीन अवस्था धारण करता 
है तबतक वह गुणकी कंम्पन अवस्था रहती है, यही कंम्पन 
अवस्था का नाम चेतन आश्रव है। और जब वह योग नामका 
गुण पोदगछीक मन, वचन, कायका अवरूम्बन छोडकर आत्म द्रव्य 
के आधीन होकर अवस्था घारण करता हे, उसी समय वह योग 
नामका गरुणकी अक्रम्प अवस्था रहती हे। उसी अकंम्प रुप 
अवस्थाका नाम आश्रवरहित आत्माकी शुद्ध अवस्था हे। योग 
पमका शुणकी वैमाबिक कंम्पन रुष अवस्था १३ तेस्वागुणस्थानका 
अंततक रहती है अर्थात आश्रव तेखा गुण स्थान तक रहता है 
अर्थात तहांतक, येग नामका ग्रुणकी कंम्पन रुप अवस्था रहती 
हे । ओर चौढवा गुणस्थानका पहेंले समयमे वह येग नामका ग्रुणकी 
अकम्प अवस्था हा जाती है। अर्थात वहा उसकी शुद्ध अवस्था 
हाती है । 

आगमम आश्रवके सतावन मभेद्‌ दिखाया हें वें शव निमित 
फ़ि अपेक्षासे है। चेतन आश्रवमे जे कारण पडता हैं उसीके 
निमित कहते हे। जैसे रोटी नियमसे आंटेकेही बनेगी, परन्तु 
गंदे बनानेम शिगडी, केायला, अग्नि, वेछलण, चकला, पानी 
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आदि सामग्रीकी आवश्यक्ता पडती है, इन सबके निमित कहते 
है। निमितका केाई भी अंग रोटीमें नही जाता, रोटी तो 
नियमसे जाटेकी बनेगी। जैसे ही आत्माके आश्रव हेनेमे 
पोदगछीक मन, चचन, कायादि कारण पडते है, लेकिन इन 
सत्रका कारणमे क्रार्यका उपचार करके निमितकी अपेक्षासे आश्रव 
कहा जाता है। निममितके आश्रव कहना केवक शाब्दीक व्यवहार 
हैं। जैसे व्यवहारंमं चालक छकडीके घोडा कहता है परन्तु 
यथाथमें लकडी घोडा नहीं हैं। जैसा व्यवह्ारमं बोला जाता है 
तो भी ज्ञान यथार्थ ही होता है, इसी तरह धर्ममार्गम उपचारसे 
कइनेका व्यवहार है कि, आश्रव बहुत प्रकारका होता है, परन्तु 
श्रद्धान इतना ही करना कि, आश्रव् बहुत प्रकारका होता नहीं 
है मात्र एक ही होता हैं, जो कि योग गुणका कंम्पन अवस्था 
है वही आश्रव है। 

जडाअच--- छोकमें पुदगल वर्गणा अनेक प्रकारकी होती 
है उसमें एक वरीणा जैसी है जिसको कार्मण वर्गणा कहते है । 
उस वर्गणाका आना प्रदेशाके समीप आना उसका नाम जड 
आश्रव है| ' 
पुणषयलत्व 

पुण्यतत्व दो मकारका है । १ चेतन पुण्य २ जड पुण्य । 
जिसके! साखीय भाषामे भाव पुण्य ओर द्रव्य पुण्य कद्दते है । 
चेतन पुण्य--पुष्य पाप का भेद अघातिया कर्मोमे ही पडते है, 


| 
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घातिकर्मों सबी पाप रुप ही है, कयोकि आत्माका अपना ज्ञायक 
स्वमावगेसे निकछना यही आत्माका घात हैं। आत्मा अरहन्त 
भक्तिके विकल्मसे अथवा पांच इन्द्रियका विषय सेगनेका विकह्पसे 
अपना ज्ञायक सख्भसाव अर्थात वीतराग भावगेते बहार निकलनां 
वही आत्माका घात है, इसीकारण घातिकर्मों शब पाप रुप ही दै। 
जिस समयमे अधा।तयां कर्मोमे पृण्यका बनन्‍्ध पडता हैं 
उसी समयमे घातिया करम्मोंमे पाप का ही वन्ध पडता हैं, 
उसीपर अनादिकाछसे जीत्रका लक्ष जाता ही नही हें, 
और पृण्य भावपे आनंद मानता है, पृण्य भावसे मोक्ष 
मानना है यही मिथ्यात्व भाव है।,. जितनां अशमे पाप 
भायसे आत्मा बचगया यह ख़ुशालीं न मानकर पुण्य बन्ध हुआ 
इसीगे खुशाली मानना यद्दी मिथ्यात्व है।. । 

आत्मामे मन्द्‌ कपायरुप भाव हे।ता है, उसी भावका नाम 
पुण्य तत्व है।. पृण्प तत्व रुप भात्र, कम चेतना है, उसमे 
आत्पा वन्धनमें पडता है।. 

पुण्य भावमे अनेक प्रकारका भेद है तो भी तीन प्रकारमे 
उसी सच॒भावाका सामावेश हे जाता हैं। १ असस्तराग २ 
अनु कम्पा ३ चित प्रसन्नता |. 

प्रससत र/ग-अरून्त, सिद्ध, और मुनि मदाराजेके 
गुणाम अनुरागका भाव वह प्रस॒स्‍्त राग हैं। 

हझाका---कर्मोका काय ते! चारासी लाख येनी रुप जन्म, 
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जरा, और मरण से युक्त संसार है। अधातिया कर्मों रहने 
पर भी अरहन्त परमेष्टीके नहीं पाया जाता है। त्तथा अपघात्ति 
कर्मा आत्माके अनुजीबी गुणाके घात करनेसे समर्थ नहीं है. 
इसलिये अरहंत ओर सिद्ध, परमेडीमे गुण कृत भेद्‌ किस मकार 
भाना जोयंगा ह 
समाधान--जैसा नही हे, क्‍योंकि, जीवके उर्द्धगमन 
स्वभावका प्रतिबन्धक आयु कर्मका उदय और शुखगुणका प्रतिबन्धक 
चेदुनीय कर्मंका उदय जअरूंतेोके पाया जाता है इसलिये अरहन्त 
ओर सिद्धोमें गुणकुत भेद माननाही चाहिये ? 
दांका--उर्द्ग्मन आत्माका गुण नही हे, क्‍योंकि उसे 
जात्माका भुण मान लेने पर उसके अमावसें आत्माका भी अभाव 
मानना पडेगा । इसी प्रकार सुख भी आत्माका ग्रुण नही है। 
छूसरे वेदनीय फर्मेका उदय केवलीमे दुःखको भी उत्पन्न 
नही करता है, अन्यथा अर्थात वेदनीय कर्मको दुःखोत्पादक 
मानलेनेपर केवठी मगवान के केवली पना अर्थात अनंत 
सुख भी नही बन शकता है 
समसाधान--यदि जैसा दे तो रहे. अर्थात अरहंत ओर 
सिद्धोमे गुणकृत भेद सिद्ध नही -हाता हें तो मत हाओ, क्योंकि 
चह न्याय संगत है। फिर भी सलेपत्व और निर्लेपत्वकी अपेक्षा 
३१और देश भेदकी अपेक्षा उन दोनो परमेष्टीयोमे मेद सिद्ध हैं। 
घ, १-४३७ ) 


३३८ 


निम्रन्थ गुरुओकी गैयाबत करनाँ एवं गुरुओकी आज्ञा को 
पालन करनेका भाव प्रसस्त राग हैँ। उपवासादि छोंह मकारका 
बाह्य तप करनेंका भाव पुण्य भाव है। खाध्याय आदि छोड 
प्रकाकका अभ्यंतर तप करनेका भाव है वह पुष्य भाव है। 
ब्रह्मययो पालन करनेका भाव पुण्य भाव है । अणुत्रत अर्थात 
प्रतिमादी ग्रहण करनेका भाव पुण्य भाव हैं। पंच महाबत अहेण 
करनेका भाव पुण्य माव हैं। ईर्या समितिका भाव अर्थात मैर 
द्वारें जीवी की घात न होजावे जैसा उपयेग सह्ति चार हाथ 
भूमि सेघकर चलनेका माव पुण्य भाव दहै। थात्र जीवे के चार 
प्रकारका दान देनेका भाव है वह पुष्य भाव है। 

रझाका- पात्र जीवा किसको कहनां चाहिये ? 

समाधान--जीस जीवो के देव गुरु और घम की 
श्रद्धा सभी जीचवो पात्र जीव हे “पात्र जीव्रेमे तीन भेद 
है। उतम पात्र नझदिंगम्बर अठाइस मूठ्युणोके पालन करनेवाला 
मुनि महाराजो | मध्यम पात्र-एलक-श्षुकक-अजिका-श्ुलकाणी-- 
तह्मचारी आदि पंचम शुणस्थान वर्ती जीवो । जघन्य पात्र अवति 
पाक्षीक आवक है। 
. देव गुरु शात्र के लक्षसे जो मन्द्‌ कषाय रुप माव होता 
दे वे सभी पुण्य भाव है। सालो धमनुरागते छूवना अगर. 
निन्त बन। यहीं पुष्य भाव है। धर्मोपदेश देनेका भाव पुण्य मा 

। पाठ्यालाओ खाल्याना ओर बच्चाओमे धर्मो में अनु'जत्म 
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करपाना पुण्य भाव है। जैन जजैनेमें सास्र, 'बिना मुल्यसे 
वितरण करनां यह पुष्य का भाव हैं। जितनां २ जीनवाणी का 
अचार होगा इतना २ जीवोमे धर्मा की रुचि विशेष रुप में 
जाग्रत होगी 4 जीनवाणी की म्रमावना करना उतम प्रमावना है २ 
अलुकंरूपा 

प्रश्ष---अनुकंम्पा किसके। कहते है £ 

उत्तर--प्राणी मात्र के दुखी देखकर उसके दुःखमेसे मुक्त 
करानेका भाव अनुकंम्प है. यह पुण्य भाव हैं। काई भी 
जीव की ह्लुधावान देखकर उसीका छ्ुथासे मुक्त करनेका भाव 
पुण्य माव दैं। केाई भी पिपासु जीवो के लिये जलूका पीछानेका 
भाव पुण्य भाव हैं। कोई मी जीबो के रोगी देखकर उसीके। 
रेागसे मुक्त करानेके लिये औपधि देना एवं ओषघालय खेल्याने 
का भाव है वहीं सभी पुण्य भाव है, जिसको अनुकंम्पा 
कहते दे । 
छा का--एक क्षुधावन जीवको दुखी देखकर खानेके लिये 
शेटी दे दीया। उसने वह रोटी न खाकर उस रोाटीसे मच्छल्या 
मारनेका कार्यों किया, ते वह पाप किसके छगेगा १ 

समाधान---अपना अमिप्रायतों उसकी क्षुधा मिटानेका हें। 
अपना अभिप्राय अनुकूछ पुण्य और पापक। बन्ध पडता है । यही 
जीव उस रोटी खाले, या उस रोटीसे मच्छलीयां मारे, या उस 
रोही और कोई इससे विशेष क्षुधावानकी दान देवे, उसीका 
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मागीदार हम छोग नहीं है। उसीका भावके अनुकूल उसी जीवकी 
पुण्य या पापका बन्ध पडेगा। 

इांका- एक कसाय रोगी हैं। जबतक यह रोगी दे तब 
तक हिंसा नहीं करेगा। तब वह कसायकी ओपधि देना चाहिये 
या नहीं £ क्योंकि, औषधि देनेसे वह रागसे मुक्त होनेसे पीछे 
तुरन्त वही हिंसाका कार्या करेगा « 

ससाधान---अपना अभिप्राय 'कसायको रागसे मुक्त करनेका 
है। रागसे मुक्त हुआ वाद वह जो चाहे सो कार्या करे उस 
कार्यका आप भागीदार नहीं है। एवं हिंसा मात्र कायसे नहीं 
होती। हिंसा तो मन, चचन, ओर कायसे, छत, कारित, 
और अन्ुभोदना, छारा होती है। रोगकी अवस्थामेंसी मन 
छ्वारा यह जीब हिंसा करता ही हैं उसीका परिणामोका वही करता 
है, आप उसके परिणामोके माल्कि नहीं है। जैसे तंदुर मच्छ ? 
काय द्वारा हिसा जितनी होती है, इससे विशेष मनके द्वारा 
अनत पापकी बांधकर जीव नरक निगादका पात्र बनजाता हैं। 


इससे सिद्ध हुआ कि सब जीवो अपना अपना परिणामासे बन्ध 
ओऔर मुक्तिको प्राप्त करता है। 


३ चित पसन्नता-- 

चितमे जो काहुषताका भाव है उसीसे विपरित भावा होना 
उसीका नाम चितप्रसन्नता हैं। जैसे मंदिर बनवाना, धर्मोशााओ 
वनवानी ओषघालयो खोल्यानी, स्कुछो खोल्वानी, आदि जो जो 


है 
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भावों होता है वह सभी भावों चित प्रसनन्‍नताका कारणो है। 
कसायखानामेसे जानवरोको छोडवाना, मच्छलिया मारनेबालेकी पाससे 
मच्छलिया छोडवाना यह सब चित प्रसन्‍नताका भाव है। 

धछाका-- चिडिया पकडनेवालकी पाससे चिडिया छोडाने 
से और वह विशेष चिंडिया पकडेगा ? चह तो पाप कामसे 
सदद करनी हुईं वह चित प्रशन्नता कैसे होती है * 

समाधान--- अपना अभिप्राय चिडियाकी रक्षा करनेकी 
हैं, उसके बन्‍्धनमेसे छोडानेकी है, चही अपनी चित प्रश्चनल्‍्नता 
हैं। वही भाव पुण्यका भाव है। चिडिया वेचनेवाला वर्ह 
रुपीयासे चिडिया मोले और विशेष पकडे वह त्तों उसीका पापका 
भाव हैं, उसीका भावके अनुकुक उसीको बन्ध पड़ेगा । उ्सीफा 
भावकी साथमे हमारा केाई सम्बन्ध नहीं है। यदि वही चिडिया 
बेचनेवाले चिडिया बेचकर उस पैसा दानमे रूगादे तो उसीको 
पुण्य बन्ध होगा। वही पुृण्यबन्धमँ हमारा केाई ताक अर्थात 
, लेनदेन नहीं है। सब  जीवो अपने अपने परिणामोका भोगनार 
है, ओर उस परिणामोके अनुकुल उसीकेा बन्ध पडेगा। इसका 
नाम भावपुण्य है अर्थात चेतनपुण्य हें। 
जडपुण्य--- 

आश्रवर्मं जो कार्माण वर्गणा आत्म प्रदरेशोके नजदीन आयी 
थी उसी वर्गणाका काल्‍की मर्यादा लेकर आत्माप्रदेशोकी साथ एक 
क्षेत्रमं चपकजाना उसीका नाम जड्पुण्य हैं डि्सिका द्रव्यपुण्य महते 
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8; आत्मा पौदग़लछीक द्रव्य कर्मोका बाँधता नही दे परन्तु जब 
आत्मा भाव करता है. उस्ती समयमें पुदगलीक द्रव्यकर्मो आपसे 
आप कर्मी रुप अवध्था धारणा करता दे । 

७ पापतत्व-- 


पापतत्व दो प्रकारका है। १ चेतनपाव रे जडपापं 
चअैतसपाप - पाप बन्धका कारण निम्न गकार हैं।ं 

? चार संज्ञा २ तीन अशुभलेश्या रें पांच इन्द्रियाका विषय 
एकह़ा करनेका और भोगनेका माव। 9 आत्तध्यान, रोद्रध्यान 
५ हिसाका उपकरणो बनानेका भाव ६ मिथ्यात्रका भाव ७ 


कधाय भाव। यह सबी मावा पापतत्च हैं। 
१ कार सज्ञा-- 


१ आहार संज्ञा २ भयर्सज्ञा ३ मैथुनर्सज्ञा ० परिगहसंज्ञा 
(१) झुछ और अशुद्ध आहार लेनेका भाव है वह सभी पार्ष 
भाव है | जशुद्ध आहार खानेका भाव मिट गया वह तो पुण्य 
भाव है, पल्‍्तु शुरू जाहार लेनेका भाव दैं वह पाप भाव हैं। 
शुद्ध आहार खानेका भावमें कमती स्थिति ओर कमती अनुं- 
भागका बन्ध पाप अ्रकृतियेमें पडता हैं, अशुद्ध आहार लेनेके 


भाव विशेष स्थिति ओर अनुमागका बन्ध पाप प्रकतियेंमे 
पडता हैं। 


£ 


छ 


२ या संज्ञासे--भय प्रधानपने सात प्रकारका है। 
दस लोक भय २ पर लोक भय ३ वेदना भय 9 अरक्षा 


शेधओे 


भय ० अगुसि भय ६ मरण भय ७ आकस्मिक भय । इस 
भवमे लेकका भय रहता है कि ये छोग न माहम मेंरा कय्य बिगाड 
करेगा, जैसा भप्रका नाम इस लोक का भय हैं। पर भवसे न 
भाछठ्ठम कया होगा, अेसा भय रहना परमव भस हैं। मेरे झरीर: 
एवं मेरे निकटके सम्बन्धीमं वेदना अर्थात रागोकी उत्पति न हे 
उसी प्रकार आम्ममें भत्र रू भाव ता है, वह वेदना भय है। 
अरक्षाके मयमे मेरी केई रक्षा करनेवाला नहीं है। इसलिये क्छे 
छोगोकी ख़ुशाबद करनेका भाव चह अरक्षा भय हैं। अगुप्ति मयमे 
में गढ बनछते मेरी रक्षा होगी। बोम्बका भयसे तलघर वनवान्त 
चारोके बयसे गुप्त स्ट्रोग रुम एत्र' भोंयरा इनवानेका भाव है से 
अगुप्ति भाव हे। मसरणमय इन्य्यादि प्राणोका विनाशका नाम मरण 
है, उसकी रक्षा करनेका जे जे भाव ता है चही शर्ी मरण 
भय कहा जाता हैं। आकस्मिक भय न माठम कब मभरण हे 
जावेगा इसके मयसे जिंदगीऊा विमा आदि उठरा लेनेका भाव है 

वह सभी भाव आकस्मिक भयका भाव है। यही सभी यापका 
भाव है। 

३ मेथुनसंज्ञा--खलीका रुप देखकर ख्रीकी साथ रमनेका 
भाव, पुरुषका रुप देखकर पुरुषकी साथ रमनेका भाव, एवं ख्री त्था 
पुरुषकी साथ रमनेका भाव यह सभी सावो पापका भाव ८ । 
तीन्र पापमे परदारा ओर वैस्याकी संग रमनेका भाव होता है। 
और तीत्रतर पापमे मनष्यो पशुआदि तियचकी साथ भोगकरनेका 
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भाव करता है यह भाव नरक नीगोदका कारण हें। 

४ परिग्रहससज्ञामे--दरशप्रकारके परिय्रह एकट्ठा करनेका 
भाव है वह सभी पापका ही भाव हैं। छाखो रुपीआ होते 
सते सतोष न कर करेडोकी चाह करना सभी पापका दी भाव है। 
२ अशुभमलेद्या - 

कृष्ण लेश्या रम भाव, नि छेश्या रुप परिणामों, और 
कापोत लेश्या रुप भावो यह सभी पापका ही भाव हैं। दिसापे 
भरपाद प्रवान है, कपायमे ( उदयरुप ) अभिलाषा रुप 
शक्ति प्रधान है। कषपायगर्भित योगोक्री प्रद्दतिका नाम 
लेश्या है। 

द॑ इन्द्रियोके आधीन-- पाच इन्द्रियोफे विंषये 
एकट्ठे करनेका भांव एवं भोगनेका सबी भावों पाप भाव हैं। 
रेडियो शुननेका भाव, सिनेमा देखनेका भाव, सुगन्धी पदार्थे! तेल 
शेन्ट लेशनादिका उपभेग करनेका भाव, मिष्ट भोजनादि खानेका 
सवी भावी एवं सुन्दर मलमछ, मखमख, बनारसी शेला, आदि 
स्रइन्द्रियोाका विषये भेगनेका भाव सभी पाप भावो है। 

४ आतेध्यान रौद्धध्यान-- इष्ट संयरेगका भाव 
अनिष्ट पदार्थों कब हट जाबे वह भाव, पिंडा चितन और निदान 
के भाव थह सबी भावे पापकाही भाव हैं। यह भावका नाम 
आतिध्यान है। हिसा करनेका भाव, चेरी करनेका भाव, जुठ 
« और्का शव, और परिग्रद खुब संचय करनेका भाव, यह सत्री 
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भावों रोद्रध्यानका भाव हैं । यही सभी भावों पापका ही भावी है । 

७५ हिंसाका उपकरणों बनानेंका समाव-- मै जैसा 
बेम्ब वनावु कि जिससे ए गे साथमें हजारों जीवा मर जावे, 
यह भाव पापका भाव है। मै असा मशीन बनाउ कि जिसमे 
थोडा समयमे हजारो मछलियां पकडी जावे, और मरण को म्ाप्त 
हो जावे। मशीनगन, बोम्ब, रिवोल्वर आदि हथीयार वनानेका 
भाव हैं स्रमी भाव हिसा बढानेका उपकरण हैं असा भावों पाप- 
काही भाव है। 
$ ६ सिथ्यात्व--यह भाव सर्वसे वडा पापका भाव है 
मिथ्यात्व जसा केाई पाप नहीं है, ओर सम्यगद्शन 
जसा केाईं धर्म नही है। परवस्तुको अपनी वस्तु मानना 
यहि मिथ्यात्व भाव हे । 

७ कषाय साब-- क्रोध, मान, माया, लेभ, दास, 
रति, अरति, भय. शेक, जुगासा, खी वेद, पुरुष वेद, और 
नपुशक वेद रुप जितना भाव होता है वह सभी पाप भाव हैं ! 

यह सभी भावोका नाम चेतन पाप हैं, अर्थात भाव पाप हूँ । 
जडपाप-- 

आश्रवमे जों कार्माण वर्गणा आत्माके प्रदेशोके नजदीक 
आयीथी वही वर्गीणाका आत्माके अरदेसोमे कालकी मादा लेफर 
एक क्षेत्रमे चपकजाना अर्थात रहजाना उसीला नाम जड्पाप हे 


कक... छा. 
ऊझोी दे ग्द 


अर्थात द्रव्य पाप है। अत्मा पृदगकीक दद्य ऋपा 


इ४द 


नही है परन्तु जीस समयमें आत्मा भाव करता, हैं उसी समयमें 
कार्माण वीणा आपसे आप कर्मरुप अवस्था धारण कर जाती है। 
जैसे मनुष्य घुमें खडा रहनेसे आपसे आप इसकी छाया बने 
जाती है। ता भी निमितकी ग्रधानतासे आत्मा 
द्रच्य कर्मेकिा बांधता हे था कर्ता दे यही कहना 
स्थाह्राद है। 
चन्धतत्व--- हे 

बन्धतत्व दो प्रकारका हैं। १ चेतनबन्ध २ जडबन्ध । 
चेतन्बन्ध- आत्मामे अनेक गुणो है। इसीमे से अद्धागुण, 
चारिजरगुण त्था येग नासका गृुणका विकारी 
परिणमनका नास बन्धतत्व है। यही संसारवीि 
जननी है । 

श्रद्धागुणका विकारी परिणमनका नाम मिथ्यादर्शन है। और 
श्रद्धायुणका शुद्ध परिणमनका नाम सम्यगदर्शन है। जबतक श्रद्धा 
गुण मिथ्यात्वरुप अवस्था धारण करता हैं उसी अवस्थाका नाम 
वन्‍्ध तत्व है। मिथ्यात्व अवस्थामे आत्मा पृण्य भावमे धर्म बुद्धि 
कहता है । मिथ्यात्व भावमे आत्मा पदार्थोको अपना मानता दें । 
अर्थत यह शरीर मे हूं, पुत्र मैरा हैं, पत्नि मैरी हे, पिता मैरा 
है, माता मेरी हे, यह मैरा है, यह मैरी छक्मी है, इत्यादि 
मानना मिथ्यात्व है। मिथ्यात्व अवस्था आत्मा मानता दै कि, 
मभ पर जीवोकु मार जकता हूँ। में पर जीवोकु बचा जकता हूं | 
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में पर जीवोकु सुख दुःख दे शकता हंं। परजीव मुजको मार 
शकता हैं। परजीव मुजको बचा शकता हे। परजीव सुजकी सुख 
दुःख दे शकता हैं। मिथ्यात्व अवस्थामे कर्मी जनित जे पुद्गल्कि 
डाचा रुपी शरीर मिल्या हैं इसमें कल्पना करता है कि में ख्री ह । 
मैं बालक हु, मै जुबान ह/ मैं बूढा हुं, में देव हूं, मैं वेल 
हू, में हाथी हूं, में तोतो हुं, मे मगरमच्छ हु मै नारकी ह, 
इत्यादि जो जो शरीरकी अवस्था है डसकी अपनी मानता है। 
मिथ्यात्व अवस्थामे आत्मा पर पदार्थों इष्ट अनिष्टकी कल्पना करता 
दे । हाफुस आम्ब अच्छि हैं, गुलाबजाब अच्छा है, शेन्ट ल्वन्डर 
अच्छा है, मर्मछके कपडे; मखमलके कपडे, वनारसी साडीया 
आदि अच्छे हे। विप्श खराब है, शुक्की रोटी खराब है, दुर्ग न्धादी 
पदार्थों खराब है, इत्यादि इष्टानिप्टकी कल्पना करता है! मिथ्यात्व 
अवस्थामे आत्मा मानता है कि, देव मैरा कल्याण करदेगा | गुर 
भैरा कल्याण करदेगा || साख्र मैरा कल्याण करेंगा । जिनवाणी 
माताकी भक्ति मैरा कल्याण करेगी । इत्यादि मान्यतासे मिथ्यात्व 
का बन्ध पडता है। 

चारित्रगुणका विकारी परिणमनमे आत्मा मानता हें कि कोष 
किया बिना चले नहीं। क्रोध करनेसे पुत्र, मुनिम, नेकर जादि 
सिद्धा चलता है। मान बिना जीवन क्रिस कामका जसा सेाच- 
कर अभिमान में झुखकी वल्ना करता है। माया लए 


0० शी, 


रुपीआ धन कमानेकी जछेए्त करता है। जछ़ चला दिना 
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होता ही नहीं है। धन तो मायाचारीसे ही कमाया जाता हैं । 
पोलिटिकल वननेमे शोभा है इज्जत है । पोछिटिकछ 
मन्ुष्यको सरकार भी चाहता हैं। 

प्रश्ष--पेलीटीकल किसके कहते हैँ! 

उत्तर--करना कुच्छ और कहना कुच्छ उसीका नाभ 
पेलिटीकल है। 
कहा भी है कि 

मुखमे राम बगलमे छुरी भगत भया पन दानत चुरी। 
इसीका नाम पेलिटीकल है। 

जितना जितना धन बढ़ता इतनी २ तृष्णा बढ़ते जाना। जहा 
छोमका थेभ नहीं है। इत्यादि सब चारित्र गुणका विकारी परिणमन 
है। जिसका नाम बन्ध तत्व है। येग नामका ग्रुणका विकारी 
परिणमर्नर्म ये|ग गुण कंम्पन करता है !। इस कंम्पनका नाम भी 
चन्‍्ध तत्व हैं। 

यथार्थ मे विचार किया जाबे ते आत्माके अनन्त गुणों है। 
अनन्त गुणोमरेसे मात्र दो ही ग्रणोके लिये पुरुषार्थ किया 
जाता है। और ग्ुणोके लिये परुरुषार्थ दवोता ही नही। 
श्रद्धाशण और चारित्र ग्रणका बकारी परिणमन मिटानेके 
लियेही पुरुषा्थ: देता है और गुणोके छिये आत्मा पुरुषार्थ 
कर ही नहीं शकता है । श्रद्धा गुग और चारित्रणुणा 
पुरुपाथ द्वारा शुद्ध करनेसे ओर ग्रुणो आपसे आप बिना ' 


३४९ 


पुरुषार्थ से काल पाकर शुद्ध सहजही होजाता है। 

आंका--ज्ञान गुण बढानेके लिये पुरुषार्थ तो किया जाता 
है और वह पुरुषार्थ से ज्ञान बढता है वह भी देखनेम आता 
है। आप कैसे कहते हो कि और ग्रुणोमि पुरुषाथ. नही 
होता है ? 

समाधान--- एुरुषायसे ज्ञान नही बढता है। जैसा जैसा 
ज्ञानावरण कर्मका क्षमोपशम होगा जैसाही ज्ञान बढेगा। जैसे 
एक मनुष्य एकही दफे पढता दै और पाठ कंठ्स्थ हो जाता है, 
और एक मनुष्य दिन रात पढ़ता है तो भी पाठ कठस्थ नही 
होता है। सेाचीये दोनेमे विशेष पुरुषार्थे किसने किया £ एक 
की माहमी पुरुषाथमे ज्ञान बढ गया और एकने बहेत पुरुपार्थ 
किया और ज्ञान बढा नहीं इससे सिद्ध होता है कि ज्ानका 
बढना पुरुषार्था के आधीन नहीं है, परत कर्मके आधीन है। 

' जो रागद्रेष और मेहसे छुठने चाहता है उसीके 
यथार्थ श्रद्धा करके रागह्वेष छोडना यही वन्धनसे म्र॒क्त 
हेाने का मात्र एक ही कारण हैें। 

प्रक्ष--- बंधके कारण कोन हे £ 
उत्तर-- स्वसावसे ही कर्मयोम्य पुदंगला कर बहुत भरा 
हुआ छोक बंधका कारण नहीं हैं, यदि उनसे बंध के ता 


अत. 
शश्श्ादपतां बाकम्प 


लेक सिद्ध भी मौजुद है उनके भी बंधका प्रसंग ऊवेगा। 
काय, मन, वचनकी कीया स्वरुप येग मी वंधके करण नही है, 
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यदि उनसे बंध है| ते मन, बचन, कायकी कियाबाले यथास्याठ 
संयमीयेके भी बंधका प्रसंग प्राप्त होता हैं। अनेक प्रकारके 
इन्द्रिये भी बधके कारण नहीं है, यदि उनसे वध होते 
केवल ज्ञानीयोके भी उन इन्द्रियेकर वधका प्रसंग जावेगा । 
तथा सचित अचित वस्तुओका उपघात भी बंधका कारण नही है, 
यदि उनसे बघ हो तो जे साधु समितिमे तलर है यत्नरुप 
प्रवृति करते हैं उनके भी सबित अचितके घातसे बंधका प्रसंग 
आवेगा । न्‍्यायके बलकर यह सिद्ध हुआ कि जे। 
उपयेागमसे रागादिक का करना है वही बंधका 
कारण हे। 

छेक आदि कारणेसे वध नहीं कहा और मात्र रागादिकसे 
बंध कहा तो भी ज्ञानीयेको मर्यादा रहित स्वच्छेद भर्वे- 
तना योग्य नहीं कहा है, क्योंकि निगल ( स्वच्छद ) 
प्रवेतना ही बंधका कारण हे। 

प्रश्ष--- कया परवस्तु बध का कारण नही है 

उत्तर--- रागादिक परिणाम ही बंधका कारण है बाह्य वस्तु 
चंधका कारण नही है। कयेकि वबंधका कारण जो रागादिक 
उसके कारण पनेकर ही बाह्य वस्तुका चरिताथ पना है। बाह्य 
वस्तु तो रागादिकका ही कारण है बधका कारण नही है। 
वाह्य वस्तु के विना निराश्रय रागादिक उत्पन्न नहीं 
हेता है इप्ती कारण रागादिकका आश्रयभूत जो वाह 
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इस तरह की ज्ञानी सकक कर्मके फलके झॉन्‍्यासकी 
भावना करें। यहां भावना नाम बार बार ितवनकर उपयोग के 
अभ्यास करनेका है। जब सम्यगद्ृष्टि हो ज्ञानी होता है तब 
ज्ञान श्रद्धान तो होही गया है, कि, में शुद्ध नय कर समस्त 
कर्माते ओर कर्मोके फलछ से रहित हूं। परतु पूर्वा बाधे हुए 
कम उदय जावे उनमे उन भावाका कर्ता पना छोड त्था पूर्वी 
तीन कार संबंधी उनचास मंगोकर कर्मा चेतनाके च्यागकी 
भावना कर और इन सब कर्मोके फल भोगनेके त्यागकी भावना 
कर एक चेतन्य स्वरुप आत्माको ही अनुमब करे चही भोगना 
बाकी रहा है से अविरत, देश्वत्रिरत, प्रमत संयत्त अवस्थामे 
तो ज्ञान श्रद्धानमे निरंतर भावना है ही, परन्तु जब 
अपफ्त दशा हो एकाग्म चितकर ध्यान करे तब केवल 
चैतन्प मात्र आत्मामे उपयोग छगाये और शुद्धोपयोग 
रूप होप तब निश्चय चारेत्र रुप शुद्धोपयोग रुप भावसे 
श्रेणी चर केवर ज्ञान उपजाता है। उस समय इस 
भावनाका फू कर्मा चेतना और कर्मा फल चेतनासे 

रहित साक्षात परमानंदमे मस्त रहता हे। 
इस # ' भेदज्ञान ” शापउ्जमध्ये प्रतिकमणादि अधिकार 


संपूर्ण हुआ । 


मोक्षमार्गकी चुलिका-+- 


आत्माका खमाव चेतना है, अर्थात आत्मा ज्ञायक खमीवी 
है। परतु आनादि क्राल्से परपदा्थोमे सुखर्री क्तनाकर दुः्खी 
हो रहा हैं। पदार्थों दुःखका कारण नहीं है। दुःखका कारण 
अपनी निजकी बनाई कत्पना हैं ।- आगम द्वारा जब जीव अपना 
खरुगका ज्ञान करता है. तब पर पदार्थीमे जो अनादिकी सुखकी 
कहपना करता था वह कलना विल्य हो जाती हैं। और निश्चक 
श्रद्धान हो जाता है कि, पर परदर्थोंमे छुख नही है परन्तु 
सुख मैरी आत्मामे संपूर्ण भरा हुआ है। और . घही 
झुख अनेक प्रकारकी इच्छाओके कारण छींपा हुवा, 
ढका हुआ है। जैसी श्रद्धाका नाप सम्यगदशेन और 
अस्ता जाननेका नाम सम्यक ज्ञान कहा जाता है। 
ज्ञानकका समाव स्थिर रहकर देखना जानना है. परन्तु 
अनेक प्रकाक्ी इच्छाओंके कारण ज्ञान स्थिर न रहकर इदर 
उदर घुमता है. यही ज्ञानका छुमना दुःखकी जड है। जितनी 
जितनी इच्छाओका अभाव हो जाता है, ,इतना इतना 


ज्ञानकका घुपना आपसे आप रुक जाता है इसीका नाम 
सम्यक चारित्र है। 


चारित्र दो प्रकारका है। १ ख़चारित्र. २ परचारित्र है। 
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स्वरुपसे रमण करनां अर्थात चीतराग भावका नाम खचारित्र है। 
स्वचारित्र को स्समय कहता है! विकारी भावोमे रमण करनां 
जर्थात॒ पुण्य-पाप भावोमे रमण करनां इसीका नाम परचारित्र है | 
परचारित्र को परसमय कटद्दा जाता है। स्व समयका नाम ज्ञान 
चेतना हैं और पर समयका नाम कर्मी चेतना त्था कर्मा फल 
चेतना है। जो खसमयी है सो साक्षात सोक्ष” मार्ग है। और 
जो परसमयी है सो संसार मार्ग हैं। 

अनादिसे घह सधारी जीव निश्वयसे ज्ञान स्वभावी 
ही है, तीन कालमे जड स्त्रभावी नही होता हे परन्तु 
अनादि मिथ्यात्वका कारणसे अशुद्धपयोगी द्वोकर अनेक प्रकारका 
परभा की धारण करता है. इस कारण अपने गुणपर्यायमे स्थिर 
नही रहकर, पर समयरुप प्रवेतता दहँ। इसी कारण उसीको 
व्यभिचारी अर्थात परमे रमणकरने वारा परसमयी कहा जाता है। 
जब वही जीव यथार्था सम्यगदशीनकी ओर सम्यगज्ञानकी अपने ही 
* घुरुपार्थ द्वारा प्राप्तिकरता हैं, अर्थात अपने ध्येय. को, अपने 
लक्षबिन्दुको, श्रद्धामे छाता है तब अत्यंत शुरद्धपोगी होता. अपने 
. निजगुणपर्यायमे रमण करता है, अर्थात अपने ज्ञानस्वभावमे रमण 
करता है, अर्थात अपने वीतराग भावमे स्मण करता हैं, तबही 
वही जात्मा स्वसमयी कहा जाता है। 

परसमयीका स्वरुच--जे! जीव अविद्या पीशाच स्वरुप 
मिथ्यात्व भावके वशीमूत दवाकर पांचइन्द्रिय ओर पांचइन्द्रियके 
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विषयमे अशुभ भावसे स्मण करता है, जेवे ब्रतादिभाव, वारद 
प्रकाके तप रुप भाव, पंचमहात्रत, पंचसमिति रुप. भाव, एंवं 
अरहंत भक्ति, जादि मावामे स्मणकरने रुप छुम भविामि रमण 
करता है और जे। अपने ज्ञायक भावमे रमण नहीं करता हें, 
अथौत चीतराग भावमे रमण नहीं बरता है वही आत्मीक 
शुद्धाचरणसे रह्िंत पर भावामे रमण करने वाला परसमयी 
हैं। क्योकि, अशुभ भावेसे नियमसे पापकाद्दी बन्ध पडता हैं ओर 
शुभ भावेसे पुण्णका बन्ध पडता है। इसी प्रकार दानेाही बन्धन 
भावोमे रमण करने वाला जीव को परसमयी कहा जाता हैं, 
क्योंकि, चह जीव अपने स्वरुपसे श्वृष्ट हुवा उ्यभिचारी 
भावोमे आनद माननेवाछा है जैसा महा पुरुषोने कहा है। 

स्वसमसयीका स्वरूप--- ओ सम्यगद्रष्टि आत्मा 
निश्चयंकरके अपने ज्ञायक स्वभावक्रो देखता है, और 
जानता है, वह जीव अन्तरंग बहिरंग परिग्रइसे रदित 
हाकर एकाग्रहतासे चितके निरोधपुवंक वीतराग स्व॒रुपमे 
लीन हाकर प्रवतेता हैं वही जीव स्त्रसमयी हैं । 

चीतराग सर्वज्ञने निश्चय व्यवहारके भेदेसे मोक्षमार्ग 
दिखाया हैं। उन देनेमें निश्चय नयके अवलुंबनसे शुद्धगुणगुणी 
का आश्रय लेकर अमेद भावरुप साध्य साधनकी जो प्रवृति हैं 
वही निश्चय मोक्ष मार्ग प्ररूपणा कही जाती है। और व्यवहारनय के 
अवल्म्बनसे अशुद्ध गरुणयुणीका आश्रय लेकर मेद्‌ भावरुप साद्ध्य 
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साधनकी जो त्रतादि रुप प्रवृति है वही व्यवहार मोक्ष मार्ग 
परुपणा कही जाती हैं। निश्चय साध्य है, जार उच- 
चहारका अभाव से। साथन है। जेसे सेना साध्य 
है, और जिम पाषाणमेंसे निकछ्ता है वही पाषाणका अभाव से 
साधन हे। 

सम्यग दशैन, सम्यगज्ञान, और सम्यग चारित्र इनतीनेका 
एकता से निश्चय मेक्षमाय हूँ। पटद्रब्य, पंचास्तिकाय, सप्ततत्व, 
नोपद्यर्थ इनका जे श्रद्धान करनासा सम्यंगदर्शन हैं। द्वादशागके 
अर्थका जाननासे| सम्यगज्ञान है; और पचमहावरत्र आदि यतिका 
आचारणसे| सम्यक चारित्र है, यह व्यवहार मेक्षमार्ग हैं। यह 
व्यवहार मोक्ष मार्ग जीव पुदगलके सम्बन्धता कारण पाकर जो 
पर्याय उसन्न हुवा हैं उसीके आधीन हैं। साध्य भिन्न 
साधन भिन्‍न है। साध्य निश्रय मोक्ष मार्ग हैं. साधन व्यवहार 
मोक्ष मार्ग है। जो जीव सम्ययदर्शन आदिकसे अंतरंगमे साथ- 
धान है उस जीवके सब जगद उपरीके शुद्ध गुणस्थानोमे शुद्ध 
स्वरुपकी चद्धिसे अत्सिय मनेज्षता हें उन गुणस्थानामे राकने 
चाहा व्यघढ्ाार मोक्ष माग हें। 

जो जीव निश्रय से अपने सम्यगढर्ण न, सम्यगजान, 
सम्यक चारजिमे परम रसी भाव कर संयुक्त हैं। जे अगना 
आत्मीक खभावमे मस्त है, लीन हैं, वी आमा मोल मान गर 
। सम्यगदशन ज्ञान चास्िसि जाल्ीक म्वस्यमे से 


आर 
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जब आत्मिक स्मावमे ही निश्चित विचरण करता है तब इसके 
निश्रय मोक्ष मार्ग कहा जाता है। 

हांका-- यदि आत्मा आपसेही निश्रय मोक्ष मार्गी हो 
शकता है ते व्यवहार साधन किस लिये कहा 

समसाधान--साधन दो प्रकारका होता है। १ संदभाव 
साधन २ अमाव साधन | अनादि कालसे जे। मिथ्यादन, मिथ्यां 
ज्ञान, और मिथ्याचार्त्रिमे आत्मा रमण करता था उसीका अमाचकर 
सम्यगदुशन सम्यगज्ञान और सम्यक चारित्रमं रमण करना इंसीकी 
नाम व्यवहार साथन है। व्यवहार करते २ निश्चयकी प्राप्ति 
नही देती है, परन्तु व्यवहार छेडते २ निश्चयक्री प्राप्ति 
देती हैे। व्यवहारका अभाव से। निश्रयका साथन कहा हे | 

निश्चय करके जो पुरुष आपके छारा आपके अमेदरुप 
आचरण कहे है, क्योंकि, अमेद नयसे आत्मा गुणगुणी भावसे 
एक है, अन्य कारणके विना आप ही आपकी जानता है, स्वपर 
प्रकाश चैतन्य शक्तिके द्वारा अनुभवी होता है, ओर आपहो के 
द्वारा यथार्थ देंखे है, सो आत्म निष्ट मेदविज्ञानी पुरुष जापही 
चारित्र है, आपही ज्ञान है, आपही दहन है। इस प्रकार गुण- 
ग्रुणी भेदले आत्माकर्ता है, ज्ञानांदि कर्म है, शक्ति करण हें, 
इनका आपसमे नियमकर अमेद है।' इस कारण यह वात सिद्ध 
हुई कि चारित्र, दर्शन, ज्ञान, रुप आत्मा हैं। 


सम्यक्रदर्णन, ज्ञान, चारित्र रगी रत्नत्रय एक प्रकारका है ते 


इ्चह 


भी व्यवहार्से दे प्रकाका है। १ सराग रत्नत्रय २ वीतराग 
रलत्रय । जे दरीनज्ञान चारित्र राग छिये होते हैं, उनके तो 
“सराग रत्नत्रय कहते है। और जे रूनगय आशत्मानिष्ट वीतरागता 
लिये हाय वे वीतराग रत्नत्रय कहाते हैं। राय भाव जात्मीक भाव॑ 
रहित परभाव है, परसमयरुप है। रललन्रय ते मेक्षका ही कारण 
है परत शगका कारणसे रुढ्कि वंश रतनत्रयक्ी चंधका भी कारण 
कहा जाता है। जेसे छध्ूत अभिके संयेगसे दाहका कारण होकर 
विरुद्ध कार्य करता हैं। यद्यपि घृतर स्वभावमे शीतलही है ।इसी 
प्रकार शागके संयेगसे रत्नत्रय वन्धका कारण हे। जिस 
काल समस्त पर समय ग निवृति हाकर स्व संमयरुंप खवरुपमें प्रवृति 
हाय उस समय॑ अभि संयेग रद्धित घृत दाह्मांदि विरुद्ध कार्योका 
कारण नही होता, तेसेही ख्नन्नय सरागताके अभावसे सक्षात 
मेक्षका कारण होता है। इस कारण यह वात सिद्ध हुई कि 
जब यह आत्मा स्वसमयसे श्रवर्ते, निज स्वाभाविक भावकेा आचर, 
उस ही समय मोक्षमार्गकी सिद्ध होती हें । 

झुक्ष्स पर समसयंका स्वरूप-- अरहंन्‍्तादिक 
मोक्षेके कारण हैं उन भंगवन्त परमेष्टीमी भक्तिरस्प राग अंगकर 
जो रागलिये चितकी इति हाय, उसका नाम शुद्ध साम्रयोग कद्ा 
जाता है, परन्तु भगवन्त वीतराग देवकी अनादि वांणीमे 
अरहँन्त भक्ति के भी शुभरांग अशरुप अत्ान भाव 
कहा है। इस अज्ञान भावके होते सेते स्तिने जा्हतई धार 


जो 
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यह आत्मा ज्ञानवंत भी है, तथापि अरहन्त भक्ति भावसे 
मोक्ष होती है असे राग भावसे झुक्ति मानने के, अभि- 
घ्रायसे खेद खिन हुआ मरते है, तब तितने काल, 
वह ही राग अंशके अस्तित्वके परसमयमे रत दे अशा 
कहा जाता हैं। और जिस जीवके विषयादि करके राग अं शकर 
कलंकित अतरग बृत्ति होती हैं, वह ते पर समयमें रत है 
ही उसकी बात न्यारी हैं, कयोंकि, जिस मोक्षमागमें अरहन्त' 
भक्ति का निषेध है, वहां निगछझ राग तो सहज ही 
निषेध हो जाता हैं। जो जीव अरहत भक्ति के राग अंश 
कर पुण्य भावको छोडता नहीं है उसीको बॉन्ध .पद्धेतिका 
अभाव होता नहीं है। अरहंत भक्ति के ।रागसे बहुत 
प्रकार पुण्य कर्मो को बाघता है, किन्तु वह जीव सकल 
कम क्षयका नहीं कर शकता हैं। इस कारण सोद्ष्क 
सार्गथिके चाहिये कि अरहंत भसक्तिकी रागकी 
ऋणिका भी छेडे, क्येंकि, ८ हु पर समसयका 
कारण हें. सोक्षमागंकी घात करवाली है, इस 
कारण अरहँत भक्तिके भी मोक्षमार्ग में निषिध. किया है। जिस 
पुरुण्के चितम आत्मीक भाव रहित परभावामे अर्थात अरहन्त 
भक्तिके भावामे रागकी कर्णिका सी विध्यमान है, वह पुरुष 
समस्त सिद्धान्त शझास्रोको जानता हुआ भी 
हर गे छीनमग झुद् स्वर स्वसमयकेा नहीं पाता है, इस 
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कारण सोक्षमार्गयिये' भी अपना शुद्ध स्वरुपकी' 
पाप्ि के लिये अरहंतादिककी भसक्तिका राग 
क्रमसे छोडना ही योग्य है । अरहन्तादिककी भक्ति भी 
प्रससत रागके विना नहीं होती है, और रागादिक भावकी प्रइ्वति 
होती है, ओर जो बुद्धिका विस्तार नहीं हेय तो वह आत्मा 
उस भक्तिका किसी प्रकार धारण करनेमे समर्थ नही है, क्येकि, 
बुद्धिके विना भक्ति नहीं है, तथा रागके बिना भी भक्ति नहीं 
है, इस कारण इस जीवके रागादिगर्मित बुद्धिका विस्तार देता 
है, तब इसके अशुद्धोपयेग होता है, उस अशुद्धोपयेगके कार- 
णसे , शुभाशुम आश्रव होता है, इसी कारण वन्ध पद्धति हैं। 
ओर इससे चाह बात सिद्ध हुईं कि झुभअझुभ 
गतिरूप संसारके विछासका कारण एक साजह्र 
रागाहि संकछेशरूण विसाव परिणाम ही हें। 
जे पुरुषके सर्वज्ञ वीतराग प्रणीत सिद्धान्तका श्रद्धानी हैं, 
जिसने पचमहात्रत अंगीकार किया है, उतकृष्ट तपकेा धारण करता 
है, पार उपसर्गका जितनेवाला है, प चपरमेष्टीमे अतीपय रुचि पुर्वक 
भक्ति है, जिस भक्तिकेा मेक्षपमे सहाय जानता ह वही 
पुरुषकेो सकल कर्म रद्दित मेक्षपदद्‌ अतिशय दूर होता हे, क्वेि, 
जे अरहेन्तारिक पंचपरमेषीको भक्त्ति है, बढ मेक्षमागेगे 
घात करनेचाली है, मेक्षमार्गमे अतराय करनेवालदी ई.मंसा 
उसके श्रद्धान नहीं होनेसे मात्र संसारका ही भागननह। 
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य्रपि विषेयानु शगसे रहित हैं, तथापि प्रश्तराग रुप पर समयकर 
संयुक्त हैं। उस प्रसस्त रागके संयेगसे नव पदार्थ त्था प॑चपरमेष्टीमे 
भक्तिपुर्वक प्रतीति, श्रद्धा व रुचि उपजी है; जैसे पर समय रुप 
पसस्त रागके। वह छोड नही शकता, उस कारणदी साक्षात॑ 
मोक्ष पदको नही पाता । जब जैसा है तब उसकी गति किस 
प्रकार हाती है? देवादि गतियेमिं शंक्केश परिणामोकी प्राप्त 
हेता है। जे| पुरुष निश्चय करके अरहंन्तादिककी भक्तिमें सावधान बुद्धि 
करता है और उत्कृष्ट इन्द्रिय मनते शेमायमान परम प्रधान 
अतिशय तिज्र तप्स्या करता है, से पुरुष उतनाही अरह न्‍्वादिक 
तपरुप प्रमस्‍्त राग मात्र क्रेश कलकित अंतरग भावोसे 
भावीत चित द्वोकर साक्षात सोक्षको नहीं पाता, किन्तु 
मोक्षके अन्तराय करनेवाले स्वर्मोकको प्राप्त होता हे। 
उस खर्गें जीव संवैधा अध्यात्म रसके अमावसे, इन्द्रियविषयरुप , 
विष इंक्षकी बासनासे, मोहित चित दंतिको थारता हुआ, बहुत 
कार पर्यत सशाग भाव रुप अगारोसे दृहयमान हुवा जछता 
हुवा बहुत ही खेदखिन्न होता हे। 

जो शाक्षात भोक्ष मा्गैका कारण हाय से! बीतराग माद॑ 
है। अरंताबिफमे जो भक्ति है वा श॒ग है वह स्व लाका- 
दिकके क्लेशकी प्राप्ति करके अन्तरंगमे अतिसिय दाइकी उत्पन्न 
करे है। कैसे है ये धर्म' राग? कैसी हे अरह त भक्त्ति ! 
जसे चंदन वृक्षमे लगी अश्ि पुरुष को जराती है | यद्यपि 
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चंदन शीतल है, अग्नि के दाह का दुर करनेवाल्ा है, तथापि 
चंदनमे प्रविष्ट हुईं अग्नि आतापकोी उपजाती है, इसी प्रकार 
धर्म राग, अरहन्त भक्ति, आत्मा के शुख्यक्रो जलानेत्राछी 
हे । इस कारण धर्म राग भी छोडने येग्य, त्यागने येग्य 
जानना । जो कोई मोक्षका अमिलाषी महांजन हैं, से प्रथम 
ही विषय रागका त्यागी हो कर, बादमें पुण्य भावकी छोाडकर, 
अत्यन्त वीतराग हेयकर, संसार समुद्रंसे पार जाना । जो संसार 
समुद्र नाना पकारके शुख दुःख रुपी कलछोलोके द्वारा आकुल 
व्याकुल है । कर्माश्प बाडवाम्निकर बहुत ही. भयको उपजाता 
अति दुस्तर है। जैसे संसारके पार जाकर परम मुक्त अवस्था 
रुप अमृत समुद्रमे मग्न होकर तक्तालही मोक्ष पदकी पाते है। 
बहुत विस्तार कहांतक किया जाय, जो साक्षात मोक्ष 
आग का भरभान कारण हैः जो समस्त शाखोका तात्फ्य 
है, अेसा जो चीतराग भाव से ही जयबन्त हो हु, 
जयचन्त हो हु । 


सोक्षमार्गी जीवका स्वरुप 
प्रथम ही जे जीव ज्ञान जवस्थामे रहनेवाले दे वे तीः 


कहाते है। तीथों साधन भाव॑ जहां है. तीर्थ फल. शुद्ध 
सिद्ध अवस्था साध्य भाव है। तीर्थ क्या है से दिखाते 
5... 


ज्ञिन जीवेके ओसे विकनत हेता है कि. बढ़ बन्त 


|! 
९. #.+ 
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कह 
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जज यॉथ है। यह वस्तु श्रष्या करने येश्य नही है 
श्रध्धा करनेवाला पुरुष अेसा है, यह श्रष्घान है, इसका नाम 
अश्रष्यान हैं, यह वस्तु जानने येग्य है, यह स्वरुप 
ज्ञाताका हैं, यह शान है, यह अज्ञान है, यह आचारने योग 
है, यह पसतु आचरते येन्य नही है, यह आचारमयी भाव है, 
यह आचरण फरनेवाल है, यह चारित्र है, असे प्रकारके करने 
न करनेके करों कर्मके भेद उपजते है। उन विकल्पाोके हेते 
हुए उन पुरुष तीर्थेको सुद्रष्टिक बढावसे बारबार उन पूर्वोक्त 
भुणाके देखनेसे प्रगट उलास लिये उत्साह बंढे है। जैसे ह्विती- 
याके चंद्रमाकी कछा बंढती जाती है. सैंसे ही ज्ञान, , दर्शन, 
चारित्र रुप मूठ चंद्रमाकी कलोओंका कतव्याकतेब्य भेदेसे उन 
जीवेके बढ्वारी होती है। फिर उन जीवोके क्रमऋमसे मोहरुप 
महामछका मूल सतासे बिनाश होता है। फिस भी एक कालल्‍मे 
अज्ञानताके आंवेशते प्रमादकी आधीमतासे उन्ही जीवेके आत्मधर्मकी 
सिथिलता है, फिर आत्माकेा न्याय मागं मे चछानेके लिये 
आपको प्रचंड दड देते है। शास्त्र न्यायसे फिर ये ही जिनमार्गी 
चारवार जैसा कुन्छ रू त्रयमे दोष लगा द्वाय उसि प्रकार प्रायश्चित 
करते दै। फिर निरतर उद्यमी रहकर अपनी आत्माका ज़ो आत्म स्व- 
स्पसे मित्त स्वरुप श्रध्धान ज्ञान, चारित्रर॒प व्यवहार रतनत्रयसे शुष्घता 
करते है। जैसे मठीन वखको थेवी भिन्न साध्य साधनभाव 
फर सिलाके उपरी साबुन आदि सामग्रियोसे उज्ज्वल करता है, 
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तेसेही, व्यवहार नयका अवलूम्बन पाय मिन्‍न साध्य साधन भावके 
द्वारा गुणस्थान चढनेकी . परपाटीके क्रमसे विशुद्धताके म्राप्त होता है। 
फिर उनही मोक्षपार्ग साधक्र जीवोके न्खव्विपनयक्री 
मुख्यतासे भेद स्वरूप पर अवरूंवी व्यवहारम्या भिन्न 
साध्य साधन भावक्रा अभात्र है। इस कारण अपने दर्शन, 
ज्ञान, चारित्र स्वरुप विपे सावंधान होकर, अन्तर ग गुप्त अवस्थाका 
घारण करता है। और जे। समस्त बहिरग योगेसे उत्पन्न है 
क्रियाकांडका आडंबर, तिनसे रहित निरंतर संकल्प विकल्पेसे रहित, 
परम चतन्य भावाके द्वारा खुंद्र, परिपूर्ण, आनंदव ते, भगवान परम 
ऋ्रह्म आत्मामे स्थिरताको धरे है, असे जे 'पुरुष है वी निश्र- 
यावलरूम्बी मेक्षमार्गी जीव हैं। व्यवहार नयसे अविरोधी 
ऋमसे परम समरसी भावके भोाक्ता होते है। तत्पश्रात 
परम दीतराग पदके भाष्त हाकर साक्षात मेक्षावस्थाके 
अन्नुभवी देते है। 


व्यवहारा भार्षका स्वरुप 


जे! जीव केवल मात्र व्यवहार नयकाही अवलरूम्बन करते हैं, 
उन जीवोके परद्वव्य रुप भिन्न साधन साध्य मावकी व्रष्टि है, 
अर्थात पुण्य भावसे ही, मेक्ष मानते हे, स्वद्र॒व्य रुप अमेद्‌ साध्य 
साधन भावकी व्रष्टि नही है, अकेले व्यवहारसे खेदखिन्न है। 
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अनेक प्रकार यतिका द्रव्य ढछिग, जिन बहिरंग त्रत, तपस्थादि 
कर्मकान्डेके द्वारा होता है उनका ही अवछ म्बनकर स्वस्पसे अष्ट 
हुआ है। मिथ्यात्व भावके कारण व्यवहार धर्मरागके अंशकर किसी ही 
काल्मे पुण्य जियामे रुचि करता है, किस ही काल्‍मे दयावन्त होता है, 
किस ही काल्मे अनेक विकल्पेके उपजाता है, किसी कालमे 
कुच्छ आचरण करता है, किस ही कालदर्शनके आचरण समता 
भाव धरता है। बहुत प्रकार विनयमे प्रवर्ते है। साखकी भक्तिवे, 
निमित बहुत आरभ भी करता है। भले प्रकार शाखका मान करता 
है। चारित्रके धारण करनेके लिये हिसा, असत्य, चारी, खी सेवर, 
पर्प्रिह इन पांच अध्मेका जे! सर्वथा त्याग रुप पंच महांब्त 
है तिनमे थिर बतिका करता है। मन, वचन, कायका, निरोध 
है जिनमे जैसी तीन गुप्तिओ कर निरंतर येगाधरूम्बनकरतां है। 
दया, भाषा, एपणा आदान निश्चिषण, और उत्सर्म जे| पांच समिति 

उनमें सवथा प्रत्यन करता है। तप जआचारके निमित अनसन 
अवमौदर्य, वृत्तिपरिसंस्यान, रस परित्याग, विविक्त सयासन, काय 
क्लेश इन छोह् प्रकार बाह्य तपमें निरतर उत्साह करे है। 
भायश्चित, विनय, वैयाइत, व्युत्सग स्वाध्याय, और ध्यान इन छोह 
प्रकाकके अंतरंग तपके लिये चितके वश करे है। वीर्याचारके 
निमित कर्मकान्डमे अपनी दाक्तिसे प्रवर्ते है। कर्मी चेतनाकी 
भधानतास सवथा निवारी है अशुम कर्मकी प्रवृति जिन्होंने घे 
ही झुभ कर्मकी प्रवतकिा अगीकार करते है। समस्त क्रिया 


